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Prefacio

O interesse predominante neste estudo é o de
aclarar e dar a devida énfase a doutrina da santidade.
Nao se trata de uma abordagem dogmatica mas, e sim,
de um ensaio histérico. Muitas correntes de pensa-
mento teologico sao adequadas e convenientemente
entrelacadas neste topico geral; porém, até onde seja
possivel, ajustaremos para estudo o contraste entre:

¢ ateoria da predestinacao particular e

¢ o conceito wesleyano da santificacao.

Muitas das objecdes a teoria arminio-wesleyana
surgem da tensdo existente entre estes dois pontos
de vista. Alguns conceitos erréoneos acerca da doutri-
na da santidade sao severos obstaculos a doutrina,
mesmo que a fonte de conceitos errados nao seja re-
conhecida. Certa “pregagao sobre a santidade” perpe-
tua os antagonismos porque se ignora a causa da ten-
sao. Se este estudo puder avancar um passo para uma
compreensao mutua, nao tera sido em vao.

Mesmo que o foco do nosso estudo fosse um so
ponto — a linha de predestinacao-santificacdo -, seria
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necessario explorar algumas das correntes de pensa-
mento paralelas com o fim de manter uma perspectiva
conveniente. Muitas destas “linhas auxiliares” mere-
cem um tratamento infinitamente mais extenso; po-
rém, neste ensaio, seu tratamento tera que ser limi-
tado a sua mais direta vinculacao com o tema princi-
pal. Com efeito, este interesse na perspectiva total €
afim com a matéria. E nossa tese que o provincialismo
teologico consiste precisamente na caréncia de pers-
pectiva conveniente e em deixar de manter uma rela-
cao adequada de um dos segmentos da verdade com a
totalidade da revelacao.

O estudo comeca com a historia do desenvolvimen-
to doutrinario das diversas teorias da predestinacao e
as controvérsias nas quais estdao implicadas. As teori-
as da predestinacido surgiram como um corretivo a dou-
trinas da igreja de Deus que nao tinham protecao e a
conceitos antibiblicos sobre a graca e a natureza hu-
mana. Na controvérsia se perverteu a meta correta da
santificacao que havia sustentado a primitiva igreja
Catolica e o humanismo cristao. Entao, ao cogitar a
correcao dos falsos pontos de vista sobre a natureza
da igreja, a predestinacdo comecou a levantar-se gra-
dualmente contra a doutrina da santificagao (segundo
a interpretara, mais tarde, Joao Wesley); e, por fim,
chegou a estabelecer-se como um caminho de salva-
cao, precisamente oposto ao apresentado pelo
arminianismo wesleyano.

A secao final examina criticamente as distintas
tensoes teologicas pertinentes ao tema deste estudo.
As mencionadas tensdes existem por causa das pres-
suposicoes filosoficas que os calvinistas e os arminio-
wesleyanos adicionam aos temas que devem discutir.
A soberania de Deus e a liberdade do homem sao pe-
dras fundamentais na estrutura teologica. Elas, por
sua vez, determinam o sentido e a relacao entre a
vontade de Deus e a graca de Deus. O pecado do ho-
mem e a graca divina sao definidos por qualquer linha
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Prefacio

de raciocinio que se siga nos passos prévios. Esta con-
duzira, inevitavelmente, as posicdes caracteristicas
acerca dos decretos divinos € a salvacao pela fé, que
sao os modos mutuamente exclusivos de salvacao.

As conclusdes a que se chegue neste ponto deter-
minam o conceito pessoal que se tem da obra do Espi-
rito Santo na vida do cristdo e expéem com a maior
clareza os ensinamentos peculiares que caracterizam
as duas tradicoes teologicas. Existem consequiéncias
muito praticas na vida as quais brotam de cada uma
destas opinides. O passo final na argumentacao teolo-
gica é alcancado nas teorias da seguranca eterna e a
certeza da salvacao; estas teorias, embora antitéticas
entre si, respondem a mesma necessidade humana;
porém, cada uma delas, com sua conseqiiéncia em as-
suntos éticos.

E inutil opor “santificacéo contra predestinacéo” ou
o testemunho do Espirito contra a seguranca incondicio-
nal; ou melhor, erradicagao frente a supress@o, sem um
conhecimento e avaliacdo exata da estrutura de raci-
ocinio de cada opiniao. Os conceitos deficientes da men-
sagem wesleyana de santidade tanto como o das im-
perfeicoes que acompanham a graca crista, sao difi-
ceis de corrigir sem essa compreensao.

No caso do ensinamento de Wesley, € minha opi-
niao que as passagens citadas sejam documentadas
pelos titulos do sermao, ensaio ou carta especificas.
Ja que ha uma boa quantidade de edicoes das Obras
de Wesley, e nem todas estdo ao alcance de cada lei-
tor interessado, presume-se que sera mais facil en-
contrar a passagem pelos meios mencionados. Em cada
caso, tem sido nossa intenc¢ao citar de fontes fidedig-
nas para dar solidez a uma posicao ou ao desenvolvi-
mento de uma tese.

Este esfor¢co comecgou a germinar em forma escri-
ta, enquanto ensinava durante alguns meses de 1960,
em Taiwan. As conferéncias proferidas em inglés e
interpretadas em chinés mandarim foram gravadas e
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depois publicadas. Um pastor japonés adquiriu uma copia
e a traduziu em seu idioma, passando-a no mimeografo
para distribuicao. Dali surgiu a solicitacao para que a
série de conferéncias chegasse em uma forma mais
erudita a um Retiro de Pastores (de Igrejas Japonesa
de Santidade). Depois das conferéncias, expressou-se
o desejo de té-las em forma mais permanente para
publicacao. A extensdo e ampliagcao que se seguiram
para a preparacao deste tratado (para sua traducao ao
japonés) contribuiram para a base deste livro.

Mildred Bangs Wynkoop
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Introducdo

Nossa heranca de santidade é muito preciosa e
sagrada. A doutrina wesleyana nao é uma énfase teo-
logica cuja maior distincao seja sua diferenca do
calvinismo e que “a gente de santidade” deveria ser
separada da corrente maior do cristianismo. A santi-
dade € a doutrina central de toda a fé cristi. E com-
pletamente biblica e leva o selo de aprovagiao da Igreja
desde os tempos remotos da histéria crista.

E uma doutrina muito enriquecida, como o sao to-
dos os maiores principios da fé evangélica. Nossos gran-
des “Pais” cristdos, sensiveis as necessidades da Igre-
ja, trabalharam com os problemas teolégicos envolvi-
dos e as expressdes verbais mais ajustadas para o en-
tendimento. Aplicaram a tarefa, todo o zelo, graca e
inteligéncia santificados de que eram capazes. Gran-
des homens e herdis deram suas vidas por suas con-
viccoes.

A doutrina da santidade € de grande valor. Nao é
superficial nem aparente. Nao se trata simplesmente
de um moralismo, “uma fuga” do mundo, um escape
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da humanidade do homem. Nao é emocionalismo. Exis-
te sangue nela, desde o sangue de Jesus na cruz do
Calvario até o sangue dos herdis que consideravam a
Palavra de Deus de mais valor do que a propria vida. O
que esses homens creram influenciou poderosamente
em suas existéncias - e segue exercendo, hoje, sua
influéncia sobre nés. O que realmente cremos quanto
a santidade influi poderosamente sobre nossas agoes
e escolhas, assim como influi sobre as vidas daqueles
a quem servimos e testificamos.

E bom fazer uma revisao da valiosa doutrina de
santidade para poder conhecer o tesouro que recebe-
mos e coloca-la em acao em nossas vidas. Devemos
vivé-la e prega-la com entendimento e com a mesma
dedicacéao, zelo, sacrificio e vitoria que caracterizam
aqueles que viveram e morreram por sua fé e por nos-
so enriquecimento espiritual.

Ao observar de maneira critica a Igreja Crista, nos
damos conta de que existem diferencas entre nos que
parecem dividir-nos pelas mesmas doutrinas que, se-
gundo nossas palavras nos unam. O cristianismo esta
centralmente vinculado a santidade. No entanto, as
teorias sobre a santidade ocasionam divisdes dentro
da familia crista.

Se isto é um problema, € entdo, precisamente, a
razao que motiva este estudo. Admitimos que existem
diferentes teorias quanto a santificacao. A razao para
as varias teorias constitui objeto de nossa investiga-
cao. O alvo deste estudo € a diretriz para nossa segu-
ranc¢a pessoal.

Nao ha nenhuma vontade de aumentar mais a bre-
cha existente entre os grupos cristaos e que torne a
comunhao mais dificil. Ainda que este estudo seja cri-
tico no sentido de ser investigativo, analitico e objeti-
vo, tera perdido completamente o proposito se provocar
qualquer espirito de “caca-heresia”, fanatismo ou amar-
gura. O testemunho cristdo tem sido seriamente da-
nificado por crentes que nao sao capazes de amarem-
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se uns aos outros ou que nao podem participar da San-
ta Comunhao com outros crentes em qualquer lugar.

0 Propdsito do Estudo

1 - Entender as razées de nossa existéncia como

grupo de santidade

Por meio deste entendimento, buscamos aclarar
nossa tarefa e fortalecer nosso testemunho. Sem um
conhecimento inteligente de como somos, nosso pro-
posito e meta chegam paulatinamente a obscurecer-
se e, por fim, se perdem. O perigo nao esta em que
deixemos de existir como corpo social, sendo em que
permitamos que algum motivo indigno e superficial
assuma a primazia em nosso pensamento e lealdade,
mais do que os grandes assuntos centrais do evange-
Iho.

2 — Compreender as nossas igrejas irmas cujas
doutrinas de salvacao diferem da nossa
O entendimento mutuo é de grande importancia
para estabelecer uma base de comunhao e apagar mas
interpretacoes que dissipam nosso vigor espiritual.

3 — Devemos ser capazes de responder a estas

perguntas

Sao as razoes de nossa existéncia como igreja e
movimento de santidade suficientemente significati-
vas, como para justificar o tempo, esforco, dinheiro e
empenho pessoal para seu desenvolvimento e manu-
tencao? Se for assim, qual € essa razao especifica?
Qual € nossa missao? Estas interrogacoes abrangem
assuntos tanto tedricos como praticos. A teoria é im-
portante, porque influencia diretamente sobre nossa
motivacdo pessoal e pratica, nossa conduta, nosso es-
pirito € nosso zelo.

4 - Este estudo também é compativel com o espirito
de Joao Wesley e com toda a corrente crista
chamada wesleyanismo.

15
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Wesley era um erudito autocritico e cuidadoso que
submetia todas as suas teorias a prova das Escrituras,
ao ensino tradicional cristdo e a experiéncia pratica.
Quando ele tinha certeza de sua posi¢ao, preocupava-
se por enfatizar e guardar-se do erro. Nao propos uma
nova teologia, mas insistiu na dimensao experimental
da teologia crista. Em cada caso em que Wesley pen-
sou ver alguma teoria teologica do cristianismo que
deu ao homem qualquer desculpa para falhar, e nao
se apropriar da plenitude da graga de Deus nesta vida,
decidia que aquela teoria precisava ser corrigida pela
Palavra de Deus. Uma das preocupacdes de Wesley
era a certeza de que algo nao caminhava biblicamente
no calvinismo de sua época. Porém sua polémica foi
doutrinal; jamais foi pessoal. Era valente e enérgica,
porém nunca amarga.

0 Rompimento com o Calvinismo

Este rompimento com o calvinismo nao foi uma
ruptura da comunhao crista, mas uma corre¢ao do que
ele cria ser uma falsa maneira de interpretar as Es-
crituras. O homem que tao brilhantemente pode amon-
toar argumentos sobre argumentos contra a doutrina
calvinista da predestinacao (“Free Grace”, “Predestina-
cao Considerada Calmamente”, etc.) também disse: “E
dever de todo pregador arminiano, primeiro: Jamais,
nem em publico, nem em particular, usar a palavra
calvinista em deboche” (“Que é um arminiano?”). Wesley
também exortou seus seguidores: “Cuidado com os cis-
mas!, de fazer uma separaciao na Igreja de Cristo” (A
Plain Accout of Christian Perfection). A norma de um
metodista, disse, ndo estd em tratar de distinguir-se
entre outros cristdos, mas somente dos nao-conversos.
Os metodistas se devem conhecer pelo seu modo de
ser humilde e cristdo. Ele o expressou com as seguin-
tes palavras: “E teu coracao reto como € o meu? Nao te
pergunto mais. Se for assim, da-me a mao. Por opini-
oes ou termos, esforcemo-nos juntos pela fé do evan-

16
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gelho”. (The Character of a Methodist). Porém Wesley se
dava conta dos problemas teologicos que sua pregacao
levantava nas mentes dos calvinistas e procurou
resolvé-los cuidadosa, biblica e convincentemente. Dis-
se que, posto que Deus requer a santidade nos ho-
mens, nao podia estar contente até que seu povo expe-
rimentasse a plena graca salvadora de Deus. Os ho-
mens tém necessidade de confrontar-se com o evento
de crise que inicia uma vida de vitéria espiritual.

Hoje necessitamos entender a natureza desta cri-
se e tudo o que ha implicado nela. Devemos compre-
ender nossa responsabilidade de andar continuamen-
te com Deus como o requer Sua Palavra. O calvinismo
e o wesleyanismo diferem nestes pontos vitais; por-
tanto, é essencial um estudo cuidadoso.

A linha divisoria entre estas duas tradigcoes cris-
tas descansa sobre teorias opostas de predestinacao.
Na realidade, quando avancamos no estudo se notara
que as teorias sobre a predestinacado, € nao ela mes-
ma, constituem a vertente de separacao. Esta doutri-
na é a encruzilhada de assuntos tais como a sobera-
nia de Deus e a responsabilidade do homem: o pecado
e a graca; a justificacao e a santificacao; a fé humana
e a obra do Espirito Santo. Porém as teorias da
predestinacao procedem de considera¢ées muito mais
profundas. Portanto, devemos explorar estas posicoes
mais essenciais. O ato da predestinacao € um
ensinamento biblico; porém necessitamos resolver os
problemas que surgiram porque os homens trataram
de formular teorias sobre este assunto.

E particularmente importante fazer uma cuidado-
sa distincao entre predestinacao e a predestinacao pes-
soal. No curso do desenvolvimento da doutrina crista,
se levantou a teoria que ensina que individuos deter-
minados foram objeto da elei¢do com preferéncia so-
bre o modo do governo de Deus na histéria numa for-
ma mais geral. Esta € uma questao teologica decisiva.

17
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Nosso estudo, entdao, comeca com uma breve his-
toria de como surgiram estas teorias de predestinacao.
De que fonte tirou Calvino sua doutrina? Sobre que
fundamentos se opos a ela Wesley? Qual € a historia
de nossos diferentes pontos de vista sobre a predesti-
nacao no que se relaciona a santidade? A santidade e
a predestinacao representam diferentes teorias da sal-
vacdo em nossas teologias. Sendo que as duas doutri-
nas sao biblicas, ndo deveriam dividir a comunhao cris-
ta. Somente com muita oracao podemos esperar que
seja acrescentado um pequeno raio de luz sobre um
assunto obscurecido tao freqiientemente por precon-
ceitos emocionais.

18



Pano de Fundo
da Doutrina da Predestinacao

1— Ecumenismo Cristao Primitivo

A Igreja crista primitiva em sua totalidade estava
unida ao longo de linhas muito claras e definidas. Nao
tinha uma organizagao tao hermética como em nossos
dias; porém, contava com a suficiente unidade de es-
pirito e um entendimento comum da fé crista. Por
exemplo, para estar em acordo nas grandes conclu-
soes que atualmente conhecemos como os credos
ecumenicos, em assuntos tais como a natureza de Cris-
to, a Trindade € o Canon das Escrituras. Estes credos
foram formulados como salvo-condutos contra as he-
resias que ja haviam comecado a surgir sobre os ja
mencionados temas. Tratam-se das doutrinas funda-
mentais reconhecidas por todos os cristaos até nossos
dias. "Ambas as Igrejas, a Oriental (ortodoxa) e a Oci-
dental (a primitiva catélica) reconhecem quatro Con-
cilios Ecuménicos maiores... Por ‘ecuménico’ queremos
exprimir que... esta aceito pela totalidade da Igreja como re-
presentando-a corretamente em suas definicoes de fé”.!

19
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Os Concilios que deram seus nomes a estes cre-
dos foram:

¢ Concilio de Nicéia (325 d.C.), que afirmou a dou-
trina da verdadeira deidade contra os ensina-
mentos de Ario.

¢ Concilio de Constantinopla (381 d.C.), que afir-
mou o ensinamento da real humanidade de
Cristo, em oposicao a Apolinario; e da personali-
dade do Espirito Santo em contraposicao a
Macedonio.

¢ Concilio de Efeso (431 d.C.), afirmando a uni-
dade da pessoa de Cristo contra os nestorianos.

¢ Concilio de Calceddnia (451 d.C.), que postulou
a clara distincao entre a humanidade de Cristo
e Sua natureza divina, contra a posicao de
Eutico. Este concilio deu a Igreja uma declara-
cao de fé sobre cristologia que tem resistido ao
teste do tempo.

2 - Desenvolvimento das Divisoes

As divisdes comecgaram a desenvolver-se gradual-
mente na Igreja. A Igreja Oriental, que abordava a te-
ologia com um estilo altamente especulativo, se des-
viou da Igreja do Ocidente, que era mais pratica, até
que, por fim, resultou no rompimento eclesiastico e
teologico. A Igreja Ocidental tomou o nome de "Catoli-
ca” ou “Universal’. Porém acomodou dentro dela os
muitos pequenos grupos de cristaos que reconheciam
as debilidades e opinides falsas que se haviam insinu-
ado no seio da Igreja. Estes se irritaram, in crescendo,
a consciéncia da Igreja, até resultar em reformas. Es-
tes movimentos “catarticos” ou purificadores exerce-
ram um controle saudavel sobre as muitas énfases
indevidas e a desenfreada politica de poder dentro da
Igreja. Por fim, a “irritacao” de Lutero ocasionou uma
mudanca de curso com respeito a todos aqueles que
nao podiam e nao queriam aceitar cegamente a auto-
ridade eclesiastica.

20
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Na época da Reforma, a Igreja Catélica Ocidental
se dividiu em duas faccbes maiores: A Igreja Catolica
Romana (que ja nao podia realmente continuar cha-
mando-se “Catolica”) e os Protestantes. Essa divisao
representava dois conceitos em conflito sobre a Igreja
e sua relacao com a salvagao. Os Catolicos Romanos
diziam que a Igreja era o tinico caminho para Cristo. Os
Protestantes, que os homens chegam a pertencer a Igreja
mediante Cristo. Esta diferenca de pontos de vista tem
implicacoes de imenso alcance nos ensinamentos fun-
damentais sobre a salvacao.

O protestantismo comecou a desenvolver algumas
rupturas internas sobre alguns assuntos de menos im-
portancia; porém, estes assuntos deixaram cicatrizes
permanentes. Embora todo o protestantismo concorde
quanto as verdades soteriologicas basicas, os luteranos
e 0s calvinistas se encontram mais ou menos separa-
dos sobre o fundamento de:

¢ Linhas nacionais (alemia e francesa),

¢ Conceitos sobre eucaristia (Lutero sustentava

a presenca espiritual de Cristo no pao e no vi-
nho; e os calvinistas se inclinavam somente a
uma relacao memorial),

¢ A doutrina sobre a Igreja (o realismo de Lutero

se aderia ao ponto de vista catdlico, menos no
tocante a hierarquia; e o nominalismo de
Calvino tendia a um conceito mais democratico
e individualista).

Em adicdo a estas divisdbes amplas, foram levan-
tando-se diversos grupos independentes conhecidos
como “carismdticos”, cuja inquietude se enfocava mais
em uma relacao vital e pessoal com Deus do que na
autoridade formal das Igrejas organizadas e ligadas
por um credo. A contribuicdo de Arminio a totalidade
da situacao é de grande importancia para posterior
correlacdo dos grupos e para a suavizacao das linhas
rigidas entre as grandes tradicoes cristas. Todas as
Igrejas Protestantes tradicionais e a maioria das “sei-
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tas” maiores podem trazer sua raison d'etre (razao de
ser) em algum ponto dentro do complexo de ideologias
que estao debaixo deste breve esboco:

Bases das Divisoes

Estas divisdes e subdivisoes se estabelecem, prin-
cipalmente, sobre filosofias diferentes, mais do que
nas diversas experiéncias da graca ou o ensinamento
biblico. O papel da filosofia neste assunto € de impor-
tancia para a compreensao da nossa propria relacao
com a doutrina de santidade. Um simples diagrama
pode ilustrar o assunto que tratamos.

ey oy Experiéncia
a. Experiéncia religiosa pessoal
pessoal em Cristo

b. Pressuposicies filosdficas
basicas
c. Teologia sistematica / / \ \
d. Terminologia teologica / / \ \
1 ,

Catolicismo  Luteranismo Calvinismo  Wesleyanismo
Romano

¢ Nivel - “a”

Todos os cristdos tém a mesma experiéncia quan-
to a Cristo. Todos somos um nEle. Levando em conta a
ilustracao temos usado os nomes de nossas quatro tra-
dicoes cristas representativas: Catolicismo romano,
Luteranismo, Calvinismo e Wesleyanismo. Todos 0s mem-
bros que “conhecem a Cristo” em seus coracgoes, co-
nhecem o unico Cristo. S6 nEle pode obtler-se a salva-
¢ao. Quem quer que esteja “em Cristo” € salvo. Neste
nivel, ndo ha diferencas enire nos.

¢ Nivel - “b”

As diferencas comecam a surgir tao logo os ho-
mens tratam de manifestar o que sabem de Cristo. O
que se deu por assentado como verdades “evidentes”,
chega a ser o arcabouco de nossas explicagoes. O pro-
blema se assenta no fato de que os homens nao con-
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cordam naquilo que pode se constituir em um conjun-
to de verdades basicas evidentes.

A histoéria da doutrina crista é, em certa medida,
a histéria do desenvolvimento e ascendéncia das filo-
sofias predominantes, as quais se tém ajustado a fé
cristd. Um choque sempre acompanha o surgimento
de uma nova filosofia na historia e certas caracteristi-
cas da teologia crista sofreram, em maior ou menor
medida, mudancas significativas. Um caso exemplar €
a maneira pela qual Tomas de Aquino ousadamente
sistematizou a doutrina crista sobre a base da légica e
conceitos filosdéficos de Aristoteles. Até entdo, a teologia
tinha sofrido a forte influéncia do neoplatonismo. To-
mas correu o risco da excomunhdo por causa de sua
obra; porém, na atualidade, o denominam “Pai da Teo-
logia Crista”. Em nossos dias, a teologia crista € con-
frontada pelo existencialismo e a filosofia “em curso™
A teologia crista busca um fundamento filoséfico ade-
guado a sua verdade e que também se harmonize com
a linha tradicional de pensamento.

4 Nivel - “c”

A teologia sistematica € a doutrina crista organi-
zada de acordo com os principios inerentes a determi-
nada filosofia que seja aceita como fundamental. Aquilo
que é considerado central na teologia crista torna-se
de primordial importancia, e todas as demais doutri-
nas sao dai logicamente derivadas. Porém, € neste lu-
gar onde as maiores diferencas teologicas se fazem
evidente.

Uma ilustracao interessante deste fenomeno € a
diferenca radical entre as teorias de soteriologia que
emergem das diversas “ordens de decretos” que sus-
tentam alguns grupos. A ordem em que se pensou que
os decretos seguem um ao outro, provavelmente esta
determinada mais pela necessidade logica do que pelo
claro ensinamento biblico; entretanto, a ordem dos
decretos divinos estabelece algumas das maiores divi-
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soes dentro do protestantismo, como o demonstrara
este ensaio.

¢ Nivel - “d”

As palavras e termos empregados por todos os cris-
taos sao praticamente os mesmos. Por exemplo, no caso
de nossa ilustracéo, todos os crentes falam de pecado
e graca, de justificacao e de santificacao, da soberania de
Deus e da liberdade do homem, e dos demais termos
indispensaveis. Mas, cada um deles esta revestido com
as interferéncias e conotacgdes que brotam de filosofi-
as basicas de cada agrupamento - filosofias apenas
reconhecidas como tais - ,consideradas ingenuamen-
te, porém, como a heranca comum de todas as mentes
racionais. A comunicacao e o entendimento parecem
estar obstruidos em cada encontro entre estes gru-
pos. Falamos “sem tocar o essencial”, em lugar de ocu-
par-nos em dialogar significativamente. Frequientemen-
te, nos acusamos de improbidade e fanatismo, quando
a verdade é que cada um fala partindo de um estreito
provincialismo teoldgico que nos cega ao provincialismo
de nossos interlocutores. Vejamos a historia de al-
guns destes provincialismos.

3 — Provincialismo Teolagico

Estamos empregando o termo “provincialismo” para
nos referirmos a qualquer verdade parcial ou a qual-
quer énfase sobre um ponto dentro da totalidade do
ensinamento cristio, que tende a obscurecer outros
fatores do grande todo, ou que negue ou rechace uma
parte qualquer do conjunto. Chamamos provincialismo
a elevacao de um aspecto da doutrina até uma posicao
central dominante, colocando-a fora de seu lugar pro-
prio na totalidade da doutrina. Nao podemos dizer que
estes provincialismos teolégicos sejam necessariamen-
te falsidades, porém, invariavelmente, deformam o
evangelho, se convertem a si mesmos, em juizes de
verdade e de fato do evangelho. O evangelho cristao,
como o apresentam as Escrituras, é a Palavra de Deus.
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Nenhuma de suas partes pode descuidar-se e tampouco
nenhuma, por si mesma, pode chegar a ser o todo sem
trair o evangelho. Um equilibrio préprio, sensitivo, gran-
dioso de todas as partes do ensinamento biblico ¢ a
grande necessidade contemporanea.

A lIgreja Crista do Novo Testamento acreditava e
ensinava que Cristo havia sido morto em favor de to-
dos os homens. Diziam que qualquer um podia ser sal-
vo convertendo-se ao Salvador pela fé. Parecia que eles
nao duvidavam do dom de Deus repartido a todos e a
cada um dos homens para poder responder ao convite
divino. Esta confianga se refletia no tremendo impeto
evangelizador e missionario que imperava na Igreja de
Pentecostes. Cresceu e se propagou como o fogo numa
floresta seca. Igrejas pobres enviaram os seus melho-
res lideres como missionarios (Atos 13:1-3) e segui-
ram enviando seus homens escolhidos com doacdes
em dinheiro e ajuda a outras Igrejas mais necessita-
das que eles mesmos. Isto faziam com gozo e esponta-
neamente (2 Corintios 8:1-5).

Os "Pais Apostolicos” (Barnabé, Clemente, Indcio,
Policarpo e outros) sdo aqueles lideres cristaos que se-
guiram imediatamente os apéstolos do Novo Testamen-
to, supondo-se que foram ensinados por eles. Criam e
ensinavam que a vontade humana tem a liberdade para
escolher o bem ou o mal, Deus ou o pecado. Enquanto
que toda a literatura do Novo Testamento foi escrita
por judeus, a que se seguiu brotou exclusivamente da
pena dos gentios. Depois da morte dos apdstolos, o cris-
tianismo vital foi quase exclusivamente gentio.

Imediatamente depois da idade apostélica, como
as jovens Igrejas gentilicas for¢osamente tiveram que
enfrentar a sociedade paga sem a direcao daqueles
que haviam conhecido a Cristo pessoalmente, duas fon-
tes de oposicao requererao sua atencao: 1. O ataque
pagao; 2. Os cismas internos. “Os temas dominantes sio
a unidade da Igreja ao redor de seus lideres e a pre-
servacao da fé, para que nao se corrompessem. Em
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consequéncia, a espontaneidade religiosa dos escritos
do Novo Testamento vai cedendo seu lugar a uma nota
mais moral e eclesiastica”.? A profunda preocupacéao
espiritual do Novo Testamento estd modificada nestes
escritos; porém ha um intenso interesse pela mensa-
gem basica do evangelho. Entretanto, posto que estes
primeiros cristdaos tiveram que encarar os perigos da
apostasia em uma sociedade paga, eles deram uma
maior atencao ao comportamento correto, ao arrepen-
dimento, ao sistema eclesiastico e a fé correta. Ensi-
navam a salvacao, nao tanto pela fé, senao por méri-
tos. Dava-se uma énfase excessiva a ética até o des-
cuido da graca e da experiéncia crista pessoal. J. L.
Neve disse que “apenas existem indicios da doutrina
da justificagao nos escritos daqueles pais”.® O mesmo
autor cita Clemente (Homilia de Clemente, XVI, 4), e
diz: “A esmola é excelente como um ato de arrependi-
mento dos pecados; o jejum € melhor que a oracao;
porém, a esmola, € superior a ambos porque chega a
aliviar a carga do pecado” e cita Hermas (Similitude,
V. 3, 3) na seguinte expressao: “Se podes fazer mais
do que Deus pede, ganharas mais gloria para ti e mais
honra diante dEle”.

4 — A Controvérsia Pelagio-Agostiniana

PELAGIO

No ano 409 d.C., chegou a Roma um monge brita-
nico chamado Pelagio. Era homem de elevada reputa-
cao e conhecido por sua santidade. A. C. McGiffert
comentou sobre ele: “"Estava profundamente interes-
sado na conduta crista e se havia dedicado a tarefa de
melhorar as condi¢dées morais de sua comunidade, que,
a seu ver, estava em triste urgéncia de melhorar. Ti-
nha um grande corpo de adeptos e exercia considera-
vel influéncia como lider religioso e moral. De acordo
com a melhor tradi¢cao crista, colocava, particularmen-
te, énfase sobre a pureza pessoal e a abstinéncia da
corrupcao e da frivolidade do mundo. Ainda quando
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ele nao era extremadamente ascético, seu ensina-
mento era rigoroso e Pelagio fez uma enérgica apela-
¢cao aos mais sinceros da Igreja”.®

Pelagio sentia que a desmedida énfase dada por
Tertuliano ao pecado original exercia uma tendéncia
a minar o sentido da responsabilidade pessoal.
McGiffert continua: “Ele rechacava totalmente a dou-
trina do pecado original, insistindo em que o pecado é
meramente voluntario e individual, e nao pode ser
transmitido. A queda de Adéao néao afetou nem as al-
mas nem o0s corpos de seus descendentes. Seus cor-
pos provém dele, porém nao suas almas; e sua carne é
boa porque tudo o que Deus fez € bom. Até onde alcan-
cem suas naturezas e capacidades, todos os seres hu-
manos estao na mesma condicdo que Adao no princi-
pio. No entanto, eles sofrem pelo mau exemplo da raca,
coisa que nao aconteceu a ele. Apesar disto, sao li-
vres, lanto como ele o foi e tém a capacidade de esco-
lher sem reservas, o bem e o mal. Como Adao, cada
homem € o criador de seu préprio carater e determi-
nava o proprio destino. Seu carater lhe pertence e nao
pode ser transmitido a outro. Ademais, seu carater
nao determina sua conduta. Pode trocar seu curso de
acao, quando desejar”.®

Somente uma pequena parte dos escritos de
Pelagio foi preservada. A maioria do que sabemos acer-
ca deles € porque estdo incluidos nas obras de Santo
Agostinho e nas dos discipulos de Pelagio, que lhes
agregaram elementos racionalistas e naturalistas.
Destas fontes, podemos resumir seus ensinamentos
da seguinte maneira: Adao foi criado mortal e a morte
€ a expectativa natural para todos os homens. A morte
nao € o castigo pelo pecado. A vontade do homem é
absolutamente livre. Fazendo uso de sua capacidade
natural, ele pode escolher livremente entre o bem e o
mal. Se Deus pediu obediéncia a Sua Lei, quer dizer
que deve ter dado ao homem poder para obedecer. Nao
existe predisposi¢dao ao pecado no coracio humano -
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nem pecado original que a raca herde. O pecado de
um homem - de homem algum - ndo pode afetar o
outro; o pecado de Adao nao pode, de maneira alguma,
afetar toda raca humana.

Pelagio sabia bem que a maioria dos homens peca
e que por isso sofreria o castigo eterno; que os pecado-
res necessitam ser salvos, que Cristo havia vindo para
salva-los, sendo nosso Exemplo e Inspiracao para vi-
vermos cristamente.

“Ainda que Pelagio tenha exaltado enormemente
a capacidade e a independéncia humanas, falava, no
entanto, da necessidade da graca divina, insistindo
em que sem ela ninguém podia ganhar a vida eterna.
Porém, para ele, a graca divina ndo era um poder ou
esséncia divina interior, senao instrucédo e ilumina-
¢do. Ainda, empregava a palavra graca em um sentido
mais amplo para referir-se ao livre-arbitrio e aos dons
da razao e a consciéncia com que estdo dotados todos
os homens."’

Pelagio havia ido a Roma; porém, € muito duvidoso
que tivesse ouvido acerca de Agostinho até que os pro-
blemas politicos da cidade fizeram que lhes admitisse,
tanto a ele como a seu seguidor Coelestius, transfe-
rir-se para Cartago, onde a influéncia de Agostinho
era grande. A partir do ano de 411 d.C., a controversia
entre os dois homens foi acentuada. Finalmente,
Pelagio foi ao oriente e se instalou na Palestina, onde
o seu ponto de vista se popularizou e os critérios de
Agostinho jamais puderam estabelecer-se. Assim, este
ultimo seguiu adiante com a controvérsia por meio da
publicaciao de muitos ensaios.

A recapitulaciao que Pelagio fez de sua posicao teo-
légica chegou a ser o dogma teolégico principal da Igreja
do Oriente. A natureza especulativa da mente orien-
tal se inclinou em direcdo a énfase excessiva sobre a
liberdade do homem e sua capacidade de perfeicao. O
pensamento oriental perdeu o profundo sentimento da
culpa e do pecado e, como conseqiiéncia, da graga.®
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Wiley pensa que a grande controvérsia entre Agosti-
nho e Pelagio era, num sentido muito mais fundamen-
tal, “um conflito entre o Oriente e o Ocidente refletido
entre estes dois tedlogos eminentes”.”

AGOSTINHO

As teorias de Pelagio foram desafiadas pela pes-
soa que chegou a exercer a maior influéncia na Igreja
Crista desde os tempo do apéstolo Paulo -~ Agostinho
(354-430 d.C.). Essa controvérsia tem dividido a Igreja
desde entao. Nao ha duavida de que a historia pessoal
de Agostinho teve algo a ver com sua teologia. Seus
talentos e inteligéncia pessoal eram magnificos e sua
forca intelectual extraordinaria para a apologética, que
esteve a altura das circunstancias de sua vida. Che-
gou a converter-se de uma vida ma ao cristianismo,
quase contra a sua vontade. Jamais deixou de maravi-
lhar-se com o irresistivel poder da graca e com as ora-
coes de sua mae para alterar a direcao de sua vida.

Sua mente investigadora havia explorado todas as
tendéncias filosoficas de sua época “e tantas corren-
tes de pensamento o influenciaram que nao logrou sin-
tetizar, em um todo harmonioso, como resultado de
que em seu sistema encontramos contradigoes fre-
qiientemente”.' Jamais se recuperou por completo do
dualismo neoplatonico. Porém, manteve o valor huma-
no contra o conceito maniqueista da degradacao da
natureza do homem; e afirmou a depravagdo humana,
opondo-se a Pelagio que ultra-idealizava a capacidade
da natureza humana. Na verdade, correntes muito con-
traditorias de pensamento teologico surgiram do en-
sinamento de Agostinho: a autoridade eclesiastica
sobre a qual se alicercou a Igreja Catélica Romana,
seu misticismo e a doutrina da graca, caracteristica
do protestantismo.

O violento contraste entre os pontos de vista de
Pelagio e Agostinho criou uma tensao exagerada; e no
calor da controvérsia, ambos, para refutar a doutrina
do outro e sustentar a sua propria, apresentaram dou-
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trinas que se tornaram mais extremadas do que teri-
am sido em uma situacao normal. A controvérsia cria
uma atmosfera critica saudavel; porém, esta mais as-
sediada pelo perigo do extremismo do que pela mera
correcao de erros. Certamente, os seguidores de Pelagio
transformaram em doutrinas aspectos de seus critéri-
os em uma maneira que faz que a historia o recorde
por uma posicao que provavelmente ele nao susten-
ta.'! “Agostinho se viu forcado a conclusdes logicas,
onde um estudo subseqiiente de seus ensinamentos
demonstra que eram incompativeis com seus proprios
pontos de vista mais maduros”.

Resumo Comparativo das Opinides de Pelagio e
Agostinho
¢ O Ensino de Pelagio
= O homem tem uma vontade perfeitamente li-
vre. Pode fazer o que Deus lhe manda.
« Nao existe nenhum impulso inato para pecar,
nem pecado original herdado de Adao.
= O pecado é a simples eleicao de fazer o mal. A
natureza sensual do homem € a ocasiao, nao
a causa, do pecado.
= A graca, como causa, € desnecessaria para
mover a vontade para Deus. Cristo opera como
Exemplo e incentivo para fazer o bem. A per-
feicdo cristd é s6 um acumulo de virtudes in-
dividuais que operam sem que seja necessa-
rio um coracao regenerado.
¢ A Refutacio de Agostinho
= Deus criou o homem posse non peccare et non
mori (com a possibilidade de nao pecar e nao
morrer). A vontade era quem governava.
= O homem abusou da sua liberdade e volunta-
riamente desobedeceu a Deus. Como conse-
guiéncia entrou o estado onde non posse non
peccare et mori (ndao era possivel nao pecar €
morrer) porque Deus ja nao dava direcao a von-
tade.
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A vontade se transformou em volicao pecado-
ra. Todos os homens participam dela, porque
todos estavam em Adédo quando pecou e, por-
tanto, pecaram com ele. Todos sao culpados.
A salvacao (aqui é onde Agostinho nao pode
ver sua propria ambigliidade) se obtém somen-
fe:

+ Pelo batismo, que assegura a crianca a
salvacao - e, portanto ele favoreceu o
batismo infantil; ou

» Pela graca, que é absolutamente neces-
saria para a salvacao; porque s0 a graca
pode mover a vontade do homem.

Neste ponto, nossa tarefa nao é tracar a historia
da controvérsia pelagio-agostianiana. E suficiente no-
tar a forma logica do raciocinio de Agostinho que se
desenvolveu “partindo de uma necessidade interior
pela seguranca da salvacao”,'? e em oposicao a seu
antagonista, Pelagio.

¢ Desenvolvimento Logico do Raciocinio de Agos-

tinho

Deus é absolutamente soberano. Ele € a cau-
sa direta de tudo que existe. Nada pode resis-
tir a Sua vontade. (Esta é sua premissa que
refletia o conceito neoplatonico de Deus como
completamente distinto’® desconhecido, inaces-
sivel).

Portanto, o homem caido é absolutamente im-
potente para querer alguma coisa contra Deus,
ou em favor de Deus. Em contraste com a san-
tidade de Deus, o homem € completamente
mal.

Se alguém ¢€ salvo e se volta a Deus, € sO por-
que Ele moveu a vontade do homem para
corresponder-lhe; quer dizer que Deus troca a
inclinacao do coracao, de modo que o homem
atue em liberdade. A graga muda o coragao;
porém, na obra de mudanca de coracao, a gra-

31



Fundamentos da Teologia Arminio Wesleyana

ca opera de tal maneira, que a vontade do ho-
mem nao pode resistir a ela. Podemos dizer,
como expressa Neve, que o homem se coOnver-
te nao porque ele quer, mas que ele quer, por-
que esta convertido.'

« A graca é irresistivel, porque a vontade de
Deus € irresistivel. Portanto (seguindo essa
linha de pensamento), aquele a quem Deus
quer salvar sera salvo e ndo se perdera ja-
mais, porque o Senhor € quem assume a res-
ponsabilidade de mover Sua vontade — e Deus
nao pode mudar.

= Se Cristo morreu por todos os homens, como
dizem alguns, entdo todos seriam salvos. Po-
rém, observou, todos ndo sédo salvos. Por qué?
(Em anos anteriores, ele havia respondido a
esta interrogacao relacionando-a com o livre-
arbitrio e nao com a graca predestinadora.').

» Obviamente, nem todos os homens sao salvos,
porque Deus deve ter selecionado alguns elei-
tos particulares para a salvagdo um numero
determinado de pessoas que nao pode mudar.
O resto permanece abandonado em seus pe-
cados. E inconcebivel que Cristo tenha morrido
por alguém que nao venha a ser salvo.

« Sendo Deus imutavel, s6 é razoavel supor que
os predestinados foram eleitos desde a eter-
nidade.

« Portanto, a predestinacado individual € a tinica
maneira logica de explicar a salvagdo de qual-
quer homem.,

Para Agostinho, a predestinacdao pessoal nao era
uma doutrina biblica, sendo uma conclusao inevitavel
para sua propria linha de pensamento, que ele acredi-
tava ser biblica. Sua légica levou-o a responsabilizar
por completo Deus pela salvacao de certos seres hu-
manos previamente eleitos. Sua doutrina da predesti-
nacdo nao foi a priori sendao uma concluséo. Deve di-
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zer-se também que Agostinho recusou seguir sua pro-
pria légica a seu inevitavel resultado de fazer Deus o
autor do pecado ou a causa da condenacao de qual-
quer homem. Anos mais tarde, seus seguidores toma-
ram esse passo.

Foi assim que Agostinho chegou a doutrina da
predestinacdo pessoal. Como ja se fez notar, este
ensinamento nao o extraiu do estudo da Biblia, mas
da conclusado de sua propria logica, que ele entao creu
que tinha que ser biblica. A doutrina agostiniana da
predestinacdo pessoal se propagou depois que ele de-
senvolveu seu ensinamento sobre o pecado e a gra-
ca.ls

Seu conceito de graca como acao direta sobre a
vontade humana, “necessitava de uma cren¢a num
decreto divino que determinava o numero exato dos
que deviam ser salvos.... Partindo desta maneira de
raciocinar... gradualmente foi desenvolvendo-se uma
teoria de predestinacao”.!®

Uma Andlise da Teoria Agostiniana

Tem-se observado que a teoria agostiniana da
predestinacao faz do decreto divino a primeira causa
da salvacao, e da morte de Cristo uma causa segunda
e subsidiaria. E muito certo que a salvacéao por decreto
divino e a salvacdo pela fé na meritéria morte de Cris-
to na cruz sao duas coisas sumamente distintas. No
primeiro caso, Cristo nao é absolutamente essencial
para a salvacdo, sendao um elo numa corrente prede-
terminada de eventos. No segundo, Cristo € completa-
mente essencial para a salvagao e dEle fluem os be-
neficios da expiacdo. Esta tultima parece ser uma in-
terpretacao melhor das Escrituras.

Para servir aos propositos deste estudo, e de valor
observar que Agostinho, um verdadeiro gigante, era
cristdo e bastante inteligente para nao permitir que
sua proclamacao do evangelho estivesse limitada den-
tro de sua propria légica. Pregou a homens com se
fossem capazes de exercer a livre eleicao moral, tal

33



Fundamentos da Teologia Arminioc Wesleyana

como ele mesmo havia rendido seu perverso coracao
ao amado Salvador, querido de sua mae. Seus escritos
ensinam que os homens podem responder ao chamado
de Deus para serem convertidos. Porém, também, que
os seres humanos podem ser salvos somente receben-
do o batismo da Igreja. Ademais, ensinou que o batis-
mo infantil era necessario para assegurar a salvacao
a todos.

Isto nos deixa perplexos e com algumas pergun-
tas: 1. Sao os homens salvos pelo decreto divino pre-
determinado na secreta decisdo da vontade inescru-
tavel de Deus? 2. O homem é salvo pelo batismo da
Igreja? 3. Ou é salvo pela fé em Cristo? As trés sao
modos mutuamente exclusivos de salvacao; nao
obstante, Agostinho os ensinou sem nenhuma perple-
xidade intelectual. Ele “nao pode desenvolver
logicamente seu sistema de predestinacao, porque nao
encontrou solucao para a dificuldade de que a graca
da eleicdao se ligara com um sistema sacramental de
ritos”.!?

Foi um pensador cristao tdao formidavel, que quase
toda a Igreja cristd encontrou um fundamento em seus
ensinamentos sobre o qual alicer¢cou grandes siste-
mas de doutrinas. Estes sistemas, porém, quando se
projetam em formas teolégicas independentes, se ex-
cluem entre si; assim é, porque cada um se levanta
sobre um segmento de doutrina sem relagao com a
mais ampla compreensao da verdade que surgiu atra-
vés da inteligéncia do homem que é considerado o maior
dos mestres cristaos depois dos apoéstolos. Os siste-
mas doutrinais resultantes sao incompativeis, porque
cada um apresenta um aspecto da salvacao em oposi-
cao aos outros, e esta contradicao se converte numa
barreira para a unidade e o companheirismo. Estas
divisdoes teologicas na Igreja Crista se baseiam, em
grande parte, em contradi¢coes logicas mais do que em
exegese biblica; e este ponto é significativo para o es-
tudo sob nossa consideracao.
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Deveria ter-se em conta que a posicao extrema
agostiniana sobre a predestinacao pessoal foi
rechacada pela Igreja. Prevaleceu um assim chamado
semipelagianismo. As opinides de Agostinho foram res-
tauradas no século nove pelo monge Gottschalk; po-
rém a Igreja voltou a exclui-las de forma definitiva.
Gottschalk viu os perigos no semipelagianismo da Igre-
ja: porém, sua louvavel tentativa de restaurar a dou-
trina da salvacdo somente pela graca se debilitou, por-
que nao logrou reconhecer nenhuma classe de liber-
dade humana, quer psicologica ou formal. Por causa
desta posicao extrema, abriu a porta ac antinomianismo
e a um possivel desmoronamento da totalidade do sis-
tema eclesiastico da Igreja. Levou-se a cabo varios
sinodos num esforco para resolver a tensiao entre as
duas posicoes e voltou a prevalecer uma postura inter-
mediaria sobre a extrema predestinacdo em favor da
piedade pratica.!'®

Como resumo e conclusao, deve ter-se em conta
que tanto Pelagio como Agostinho estavam tratando de
manter os conceitos ou verdades validas. Pelagio esta-
va preocupado com a preservacdo da dignidade huma-
na e a responsabilidade moral, o que era necessario e
devia realizar-se. Agostinho queria conservar a abso-
luta soberania de Deus e a completa necessidade de
Sua graca no concernente a salvac¢ao, o que também
era correto. Porém, na tensao da controvérsia, se pro-
duziu uma falsa antitese entre os dois pontos de vista.
Cada homem, ao exagerar a €nfase de sua verdade,
contribuiu para que a verdade oposta fosse corretiva
ou complementar. Pelagio perdeu a necessidade da
graca de Deus; e Agostinho o conceito da verdadeira
responsabilidade moral.

Com respeito ao nosso estudo sobre a predestina-
¢ao e a santidade, deve ter-se em conta que a predes-
tinacao pessoal por decreto divino nao teve, original-
mente, intencao de constituir-se num desafio a dou-
trina de santidade, sendao que surgiu para preservar a
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majestade e soberania de Deus contra o perigo de fa-
zer com que o homem se desligasse dEle. Porém, ine-
rente a teoria da predestinacdo pessoal existe uma
negacio da possibilidade da santidade pratica tal como
a entendeu Wesley. A doutrina da predestinacao pes-
soal, no fundo, desafia o ensinamento wesleyano da

santificacao.
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Afirmacao de Wesley
em seu sermio “Free Grace”
(Sobre a Livre Gracga)

Se (a eleicao) fosse assim, toda a pregagao seria em
vao. E necessdria para os eleitos, porque com ou sem
ela, infalivelmente serao salvos. Portanto, a finalidade
da pregacao — salvar as almas - é anulado em relagao
a eles; e é intitil para aqueles que nao tém sido eleitos,
porque nao ha a possibilidade de serem salvos. Com
ou sem pregacao, eles serao infalivelmente condena-
dos...

Isto, enté@o, é uma clara prova de que a doutrina da
predestinagao nao é uma doutrina de Deus, porque
anula as ordenancas de Deus; e Deus nao pode divi-
dir-se contra Si mesmo. A segunda é que diretamente
conduz a destruir essa santidade que é o final de to-
das as ordenancas de Deus... A doutrina (da elei¢Go)
se inclina a eliminar a santidade em geral, porque qui-
ta completamente esses primeiros motivos para segui-
la... a esperanca da recompensa e o castigo futuros, a
esperan¢a do céu e o medo do inferno.'”
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Desenvolvimento da Doutrina
da Predestinacao Pessoal

1 (onceito de Agostinho

A Igreja Catodlica seguiu os ensinamentos
agostinianos no que diz respeito a Igreja como tinica
porta de acesso a graca de Deus e a salvacao eterna.
A salvacao por meio dos sacramentos gradualmente
conduz a dar-lhe uma exagerada énfase ao poder e
autoridade total da Igreja e sua hierarquia. “A salva-
¢ao so mediante a Igreja” chegou a significar a sub-
missao total da consciéncia de cada individuo aos di-
tames da Igreja. Somente faltava um passo desta posi-
¢ao ao abuso arbitrario, antibiblico e algumas vezes
imoral do sistema das “indulgéncias” que atava o indi-
viduo de maos, pés, coracao e bens a Igreja e o esti-
mulava a seguir pecando.

Por certo, ndo se deve responsabilizar Agostinho
pelos abusos da Igreja Catélica. Se Lutero nao se re-
belasse, ndo é dificil imaginar que Agostinho, se ti-
vesse voltado dos mortos, teria feito o mesmo que o
reformador alemao. Por outro lado, a logica do concei-
to agostiniano da Igreja, nao corrigido pela contribui-
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cao total de Agostinho, conduz ao abuso do sistema
das indulgéncias.

No século XVI, Martinho Lutero e mais tarde Joao
Calvino fizeram a Igreja retornar a doutrina biblica da
justificacao pela fé em Cristo. O fundamento dos pro-
testos destes homens foi contra a soberania arrogante
e autodeterminacao da Igreja sobre as almas dos ho-
mens, que despojava Deus de Sua absoluta soberania.
Provavelmente, o problema das indulgéncias chegou a
ser a ocasiao do conflito mais do a que sua causa. A
pergunta real era: Quem seria Deus? Os reformadores
nao pretendiam criar uma nova Igreja ou novas doutri-
nas. Eles simplesmente chamaram a Igreja a retornar
aos seus proprios ensinamentos retos, que eles criam
haverem sido profanados pela Igreja Catdlica. Lutero
desejava reformar a Igreja, nao dividi-la.

Contribuicdo do Pensamento de Agostinho

A lideranca intelectual de Agostinho proporcionou
o fundamento filoséfico para a Reforma, particularmen-
te seu conceito sobre a soberania de Deus. A salvacao
pelo soberano decreto eterno de Deus e unicamente
pela prépria iniciativa divina se ergueu, com audacia,
em oposicao ao ensinamento da igreja de que a salva-
cao poderia ser obtida somente mediante a obediéncia
a seus mandatos e pelo acumulo de méritos conquis-
tados pelas boas obras ou pagamento em dinheiro.

A doutrina biblica da salvagao somente pela fe,
que desafiou a doutrina catélica de obter a salvacao
pela obras, se alicercou sobre o tema mais profundo
da soberania de Deus. E exatamente aqui que preva-
leceu o conceito agostiniano de Deus no protestantis-
mo, € onde a salvacao por decreto divino chegou a ser
considerada a posigcdo ortodoxa.

Porém, uma nova pergunta se levantou: Somos sal-
vos pelo decreto divino ou pela fé? Ou, expressando-se
de uma maneira mais conhecida: Somos salvos pela
graca (o conceito agostiniano de graca como uma cau-
sa divina) ou somente pela fé? Ambos, somente a gra-
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ca e somente a fé foram afirmacdes protestantes. O
problema logico foi facil e rapidamente resolvido ao
colocar a fé em posicao dependente da graca: Deus da
aos homens eleitos uma classe especial de fé para a
salvacao. Desta maneira, se dava prioridade a predes-
tinacao sobre todas as demais doutrinas, chegando a
ser o principio que controlou a teologia da Reforma.
Por esta causa, o conceito biblico da fé foi trocado para
fazé-lo encaixar na doutrina da predestinacao pessoal.
Deste modo, a conclusao logica de Agostinho - a
predestinacao pessoal - se transforma no principio de
interpretacao biblica; em lugar da exegese biblica se
tornar a base da teologia.

2 — (onceito Calvinista da Predestinacdo Pessoal e a Dupla Predestinacdo

Ao notar a contribuicao de Calvino a Igreja em ge-
ral e a Reforma em particular, devemos recordar que
ele estava tratando de fazer ressaltar com clareza a
doutrina crista e a vida pratica nas mentes confusas
das pessoas que tdo recentemente se haviam distan-
ciado da autoridade absoluta da Igreja Catélica. Nela,
haviam aprendido a obedecer, porém nao a pensar. “A
liberdade do evangelho” poderia ser (e era entre al-
guns) interpretada como liberdade irresponsavel. Eram
poucos os que podiam ler qualquer coisa, talvez so-
mente a Biblia e os livros teologicos que estavam em
latim. As poucas Biblias manuscritas existentes esta-
vam fisicamente fixadas em bancadas de leitura nas
igrejas, para que os doutos as lessem. Os leigos podi-
am “ler a teologia somente nos rituais e na arquitetu-
ra das igrejas”.

As pessoas tinham necessidade de orientacao so-
lida em teologia e conduta social da parte de seus
lideres. Ao tempo da Reforma, a Biblia estava disponi-
vel em linguas vernaculas; porém, sua interpretacéao e
aplicagdo para a vida eram defeituosas e inadequa-
das. Era necessario desafiar e corrigir as interpreta-
¢coes fantasticas e alegoricas, herdadas de épocas an-
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teriores, e essa era uma tarefa enorme, que nunca se
fez totalmente.

Em semelhante situacao, talvez, o desafio que se
apresentou a Calvino foi o de proporcionar uma lide-
ranca. Versado em jurisprudéncia e com uma tremenda
mente logica, estava eminentemente capacitado para
a tarefa. Seu trabalho Institutas da Religiao Crista, € uma
obra-mestra de teologia. Comeca com uma explicacao
muito breve e simples do Credo?®. Pessoas simples po-
diam memoriza-lo e ancorar-se em sua mensagermn.

Depois de certo numero de edi¢des, cada uma mais
completa do que a anterior, a obra tomou a forma que
atualmente conhecemos. Porém, com toda sua ampli-
acdo, as declaracoes claras e simples do Credo se le-
vantam como os ramos de uma arvore. Conforme fo-
ram expandindo-se, os conteudos, logicamente con-
trolados, comecaram a resplandecer como joias poli-
das. Sua estrutura ajuda a memoria; sua logica satis-
faz A mente. As Institutas ocuparam o lugar de autori-
dade no mundo protestante que antes havia pertenci-
do a Igreja. No prefacio a edicao de 1559, Calvino disse
que os principios e métodos esbocados e aplicados no
livro deveriam chegar a ser principios de interpreta-
cao biblica. “Tem sido meu objeto nesta obra, o preparar e
tornar idéneos estudantes de teologia para a interpretagao
da Palavra divina... e avancar nela sem nenhum inconveni-
ente. Porque creio haver dado um resumo tao compreensivo
e metodicamente ordenado... que com a devida atencao,
nada encontrara dificuldade em determinar quais devem ser
os pontos principais para seu esquadrinhamento nas Escri-
turas."?!

Exame das Institutas de Calvino

Ao examinar as Institutas é ébvio que as doutrinas
sistematicas na obra nao estao exegeticamente deter-
minadas. As Sagradas Escrituras sao empregadas para
iluminar e atribuir autoridade as doutrinas. A com-
preensdo de Calvino das verdades essenciais da Biblia
é enorme e impressionante; porém, ¢ evidente que o
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sistema filosofico que tem fundamentado sua teologia
tem tomado prioridade sobre as consideragoes exegéti-
cas. Calvino nao rechacava a exegese. Esta, segundo
a conhecemos na atualidade, ainda nao havia se
desenvolvido. O ancoradouro de Calvino € uma apelacao
as Escrituras como a autoridade.

No entanto, devemos examinar os ensinamentos
deste reformador, construidos sobre a filosofia agosti-
niana. Porém, a premissa de Calvino era a conclusao de
Agostinho. O raciocinio deste tltimo o levou a conclusao
de que Deus predestina alguns homens para a salvacao.
Agostinho nao esteve disposto a levar sua logica mais
adiante. Calvino, porém, foi além do raciocinio
agostiniano. Se Deus € absolutamente soberano e
predestina alguns homens para a salvacao, € de se
supor que também elege a outros para a condenacao.
Assim foi como reviveu na Igreja o ensinamento de
Gottschalk da “dupla predestinagao”. Agostinho retro-
cedeu ante a idéia de dar énfase a “eleicao para a
condenacao” (ainda que seja provavel que a tenha en-
sinado). A mente logica e honesta de Calvino impeliu-
o a afirmar, porém, ele, como Agostinho, nao leva sua
logica muito além deste ponto. Ambos eram cristaos
vivos e consagrados, mais do que forjadores de teori-
as.

De modo que a teoria da predestinacao pessoal
nao foi derivada da exegese biblica, embora tenha sido
uma doutrina requerida pela necessidade logica para
defender a absoluta soberania de Deus contra a da
Igreja. A predestinagdo a condenacao foi o desenvolvi-
mento logico e natural de uma premissa aceita.

Calvino desenvolve sua doutrina da predestinacao,
no Livro III, Cap. 21A, das Institutas. Nesta parte trata
de responder as interrogac¢oes que se levantam quan-
to a bondade de Deus, dado que Ele salva a uns e
rejeita a outros. Sua resposta enfoca a “necessidade”
do homem ao tratar “de penetrar na profundidade das
riquezas da sabedoria e da ciéncia de Deus”.?* Nao deve-
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riamos “nos envergonhar de ser ignorantes”, mas “abs-
ter-nos com alegria de perseguir esse conhecimento”.
Porém, nao se deve "manter em ignorancia o que as
Escrituras ensinam sobre a predestinacao”. Nem to-
dos os calvinistas tém demonstrado ser tdo humildes
e talvez esta humildade deva crescer em grande parte
de nosso proprio pensamento.

O "segundo decreto de eleicao” € aquele para con-
denacgao.*® Todavia é necessaria outra dimensao para
contornar esta verdade, isto é, a da elei¢gao particular,
ou selecao de individuos determinados. Deus, “nao
somente oferece salvacdo, mas também a atribui de
tal maneira, que a certeza do efeito nao esta exposta a
incertezas ou duvidas”.#*

Joseph Haroutunian, em suas dissertacoes de clas-
ses, no Instituto Biblico de Garret (durante os cursos
de verao de 1950), recordou aos estudantes que a dou-
trina de Calvino da predestinacao e da elei¢ao repre-
sentava um repudio final ao ensinamento catolico das
boas obras e méritos. O “Terrivel Decreto” (Wesley se
expressou, assim dizem, sobre este conceito de Calvino)
deve ser entendido no contexto da histéria do desen-
volvimento e significado da doutrina.

Calvino nao foi mais uniforme com sua propria te-
ologia do que Agostinho. Embora seu sistema fosse 16-
gico — se diz que € uma das teologias mais logicas que
jamais se escreveu - sua pregacao, exegese biblica e
sua teoria social, deram lugar a uma maior medida de
responsabilidade humana que aquela em que sua teo-
logia se apoiara. A semelhanc¢a de Agostinho, Calvino
foi melhor cristdao do que tedlogo.

No vazio teologico do século XVI houve uma neces-
sidade urgentissima de colégios protestantes para a
preparacao de ministros. Estabeleceram-se certo nu-
mero de escolas e em cada uma delas se adotando um
aspecto um pouco diferente da predestinacao. A igreja
jamais havia ficado de acordo com algumas das teori-
as sobre predestinagao. As formas rigidas nao haviam
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conseguido apelar a um grande setor do protestantis-
mo. A Confissao Belga, mais moderada e flexivel, e a
de Heidelberg se aproximaram o mais possivel da “or-
todoxia”. Quando se defendeu a interpretaciao suprala-
psariana destes credos, muitos intelectuais tiveram
temor de “um novo papado”, que se formando no
ministério, solaparia a liberdade da Igreja. O proble-
ma da predestinacao nao comecou com Calvino, nem
se limitou puramente a interesses teoldgicos. Dentro
da controvérsia sobre a predestinacdo estava o proble-
ma da tolerancia na religiao, na politica, na eclesiologia
e na sociedade em geral.

A Universidade de Genebra para Preparacao de

Ministros

Calvino que era um erudito, fundou uma Universi-
dade em Genebra (Suiga), para a preparacao de minis-
tros. Chegaram ali para estudar, jovens de toda a Eu-
ropa, em especial dos Paises Baixos. Deste modo, a
teologia de Calvino se propagou rapida e amplamente
pelo continente. Ele mesmo ocupou a catedra dessa
materia. Ao falecer, um de seus discipulos, Teodoro
Beza, tomou o lugar do seu mestre. Desde entdo, deve-
se fazer clara distingdo entre os proprios pontos de
vista de Calvino e o calvinismo desenvolvido por seus
seguidores, que tomou varias direcdes. Calvino nao
reconheceria todos os ensinamentos que agora levam
seu nome. (Tampouco, Wesley aprovaria todo o wes-
leyanismo de nossos dias). Como ocorre com todos
os grandes lideres, seus discipulos geralmente fra-
cassam em captar a total expressao do campo da ver-
dade vista pelo mestre. Em vez disto, elevam segmen-
tos de verdade, ou pontos de énfase separados do con-
ceito total ao lugar de maior importancia. E assim que
se desenvolvem varios “Paulinismos”, ou calvinismos
ou wesleyanismos, até budismos e mormonismos., E
necessario compreender este principio para poder va-
lorizar os movimentos cristios modernos.
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3 — A Dupla Predestinacdo e os Decretos Divinos

Beza chegou a ser a mente superior da Universi-
dade de Genebra. Sua interpretaciao dos ensinos de
Calvino influenciou toda a Europa por meio dos estu-
dantes para o ministério que freqiientavam esse cen-
tro de preparacao.

Beza levou a logica da Reforma a outro passo ine-
vitavel. Tanto Agostinho como Calvino eram cristaos
muitos consagrados e realistas para permitir que seus
raciocinios chegassem as ultimas consequéncias. A
crenca de Agostinho em um Deus amoroso ficou satis-
feita com a conclusdo de que os decretos de Deus as-
seguram a salvacdao dos eleitos. Calvino estava de-
masiadamente “embriagado” de amor por um Deus jus-
to, para ir bem além de sua teoria da dupla predestina-
¢ao. Ja que nenhum homem merece a salvacao, Deus
nao € injusto por salvar uns e condenar outros. Também
a alma no inferno deveria regozijar-se por haver sido
eleita pessoalmente por um Deus sumamente miseri-
cordioso para seu destino particular. De certo modo, a
gloria de Deus é revelada por seus decretos também
no inferno. Deus € justo e equitativo.

Entretanto, a mente sagaz e logica de Beza nao se
deteve por este mesmo amor de Deus, tao evidente
em Agostinho e Calvino. Ele somente concebeu que se
Deus € absolutamente soberano e o homem se encon-
tra tolhido pelo pecado, e que, se os seres humanos
sao salvos ou condenados pelo decreto de Deus, por
conseguinte chega-se a conclusao de que Deus induz
o homem a pecar, da mesma maneira que Ele faz ou
motiva os homens a serem salvos. Esta nao foi uma
nova doutrina iniciada por Beza, mas que havia sido
um elemento intrinseco escondido na totalidade da
aproximacao a teologia que emana de Agostinho. Nem
Beza, nem Calvino previram tal linha teologica, muito
menos tinham aprovado dessa maneira tal enunciado.

A logica de Beza se reflete em sua “ordem dos
decretos divinos” conhecida como o ponto de vista
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supralapsariano. Implica que o pecado, sendo neces-
sario como instrumento dos decretos divinos para a
condenacdo de alguns homens, também deve ter sido
determinado por Deus, anteriormente aos decretos.
Esta doutrina da predestinacao extrema era agora en-
sinada na Universidade de Genebra como se fora
calvinismo ortodoxo. Os pastores de algumas das igre-
jas reformadas ensinaram esta doutrina em oposicao
ao estilo mais moderado da Confissdao de Bélgica, que
havia sido aceita como ortodoxa pela maior parte das
igrejas calvinistas.

Devem-se notar dois fatores no “calvinismo” de
Beza. Primeiro, ele aderiu a uma seqiiéncia especifica
de decretos divinos. Esta seqiiéncia foi a que serviu de
apoio a posigao teolégica extremada que ele sustenta-
va. Em segundo lugar, presumiu saber, a parte do en-
sino biblico, qual era a ordem correta. Isto nao estava
de acordo com a opinido expressada por Calvino quan-
to ao conhecimento que o homem pode ter de Deus.
Que tenham ocorrido outras ordens com diferentes
conclusoes teologicas sem alguma justificacdo biblica
melhor ou pior, testifica a instabilidade desta metodolo-
gia de construir alicerces debaixo dos sistemas
teologicos.

Os wesleyanos, em geral, ndao falam dos decretos
de Deus. Em outras tradi¢ées protestantes “os decre-
tos divinos” cumprem uma fungdo muito importante
na teologia. A ordem na qual se pensa que os decretos
estao relacionados um com o outro determina a énfa-
se caracteristica de cada sistema. Embora os
wesleyanos nem sempre se déem conta do quanto esta
estruturada a teologia calvinista em um conceito de
decretos, parece 6bvio que existe uma relacdo defini-
da entre esta “ordem” e seu conseqiiente ensinamento
de soteriologia.

Entre aqueles que fundamentam sua teologia so-
bre os decretos, tem-se observado que ha varios dos
assim chamados decretos divinos, ou elementos, no

47



Fundamentos da Teologia Arminio Wesleyana

proposito de Deus para o mundo e o método de alcanca-
lo. Este plano foi determinado nos pré-historicos con-
cilios secretos da Deidade. Entre os decretos estao
aqueles que tém a ver com a ordem do tempo da Cria-
cao, da Queda e da Salvacao. O curioso € que existe
uma diferenca real e significativa nas opinides acerca
da ordem correta destes decretos. A diversidade de
critérios se levanta no ponto onde se debate o proble-
ma do conhecimento de Deus. Este conhecimento que
Ele tem é preditivo (determinante), ou Deus sabe mera-
mente de antemao o que fara o homem? Se Deus sabe
as coisas de antemao, como conhece um evento que
nao tem ocorrido se o agente que o produz € verdadei-
ramente livre? Nao limita tal contingéncia a sobera-
nia de Deus?

O sistema SUPRALAPSARIANO coloca o decreto de
eleger alguns homens para a salvacdo e reprovar a
todos os demais com prioridade ao da criacdo huma-
na. O INFRALAPSARIANISMO situa o decreto da cria-
cao dos homens antes do que permite a Queda, que
por sua vez € seguido pelo “decreto” para prover a sal-
vacdo. O SUBLAPSARIANISMO entende que o decreto
para prover a salvacao segue a:

1 - Criacao
2 - Queda
3 - Eleicao Social

Existem implicagdes significativas em cada uma
das diferencas destas sistematizacoes.

A Observacdo de Arminio

Arminio observou que, em alguns destes sistemas,
Cristo ocupava um segundo plano e tornava-se virtual-
mente desnecessario por estes decretos, nao impor-
tando em que ordem apareciam. Segundo estes decre-
tos, os homens sao salvos, ndo por Cristo, mas pelo
designio ou vontade de Deus. Ademais, neles, a provi-
sdao para a salvacdo aparece como uma reflexdao tardia
da parte de Deus. Para justificar o ato de Cristo, por
esses decretos torna-se obrigatério assumir um anta-
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gonismo fundamental, por assim dizer, quanto a natu-
reza de Deus, entre Sua santidade e amor, entre Sua
justlica e misericordia, entre Sua vontade e Sua per-
missao.

Para resolver esta contradicido impossivel € neces-
sario colocar a integridade moral de Deus por tras do
véu do entendimento humano e dizer: “A Deus nao se
pode pedir contas por seu proposito imutavel e inescru-
tavel. Quem somos nos, débeis vermes da terra, para
dizer o que Deus pode ou nao pode, ou o que Ele deve
ou nao deve fazer?”

No entanto, € precisamente a natureza moral de
Deus, segundo Ele a revela, o que nos proporciona o
unico indicio para qualquer retidao moral que pode-
mos conhecer. Seremos mais justos que Deus ou po-
demos conforma-10 a alguma ordem moral universal,
fora dEle mesmo? E necessario defender Deus por seu
fracasso em submeter-se a uma ordem moral que nos
temos instituido?

Encontramos a solugao ao focar uma vez mais por
tras da cortina da historia para averiguar, se € possi-
vel, qual foi o proposito de Deus ao realizar a criacao.
E necessario, entretanto, que se recorde que onde a
revelacao silencia nao devemos nos atrever a falar.
[sto nao significa que devemos permanecer na igno-
rancia. “O Cordeiro que foi imolado desde o principio
do mundo”, ensinou o caminho para postular um “de-
creto”, se tal palavra € conveniente, que coloque a Cris-
to no mesmo centro da existéncia humana. Ele nao é
s0 a Palavra Criadora de Deus, mas também é o Ma-
nancial do Amor divino e da graca redentora. O amor
é fundamentalmente pronto a sacrificar-se; e o amor
que impulsionou a criagao de inteligéncias com o po-
der de retribuir esse sentimento, foi também o amor
que poderia, quereria, perdoaria e redimiria o homem
ao terrivel preco do sofrimento pessoal. Porém atras
da criacao estava o amor pessoal de Deus, expressado
mediante a segunda Pessoa da Divindade. Isto € graca
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— a graca original que precedeu ao pecado original e o
antecipou. A graca preveniente, termo teologico que
lhe aplicamos, nao é uma reflexao tardia, senao uma
efusiao benéfica do amor divino circundando cada pas-
so da historia da humanidade desde a primeira
iminéncia de vida inteligente até o ultimo da existén-
cia humana na historia.

Uma complicacao interessante e de importancia
se levantou com relacdo ao calvinismo. A medida que
ia reduzindo o dominio estatal do catolicismo nos Pai-
ses Baixos, o calvinismo ia ganhando terreno como
poder politico. As Confissbes chegaram a ser uma €s-
pécie de constituicao, debaixo da qual se concedia a
qualquer grupo de cristaos o direito de existir como
igreja. As Confissoes declaravam a natureza pacifica
do grupo, freqiientemente evitavam a perseguicao e
contribuiam para moderar a interferéncia politica. Po-
rém, nos Paises Baixos, ndo era simplesmente o
calvinismo, mas a interpretacdo que Beza deu que de-
finia a ortodoxia religiosa em grau importante. Desafi-
ar a interpretacao feita por Beza sobre a doutrina de
Calvino equivalia a opor-se a estrutura politica e cons-
tituia um delito de traicdo ao governo. Nesta situacao
confusa e complexa se introduz Arminio, quem, como
bom calvinista refutou a interpretacao antibiblica da
predestinacao. Este desafio desferiu um golpe no co-
racao de uma “rivalidade entre o exército holandés e o
governo civil. Neste pais, a religiao e a politica esta-
vam intrincadamente entrelagadas”.?®

O fato desta rivalidade somente necessita ser
mencionado neste breve estudo; porém, toda sua his-
toria € essencial para uma compreensao adequada do
arminianismo. Eventualmente, alguns arminianos fo-
ram executados como traidores, em lugar de serem
considerados como meros oponentes a posicao teologi-
ca de Beza. O reptuidio emotivo e ambiguo dos arminia-
nos pelos calvinistas produzido por essa confusao de
interesses religiosos com os politicos se expressa nas
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diferencas teologicas em nossos dias. Grande parte
da atitude contemporanea dos calvinistas contra os
evangelicos arminianos terminaria, se melhor fosse
compreendida a verdadeira natureza do conflito
original.

4 — Conceito de Arminio sobre os Decretos Divinos

Tiago Arminio nasceu em Oudewater, Holanda, em
1560. As necessidades econdmicas obrigaram sua mae
viuva a deixar o filho debaixo da tutela de outros. Foi
adotado por um sacerdote catélico convertido, que o
enviou a escola em Utrecht. Com a morte de seu ben-
feitor, o brilhante jovem foi levado a universidade lute-
rana local por um professor de Marburg. Em pouco
tempo, os espanhois tomaram Oudewater e assassi-
naram a maior parte de seus habitantes por negar-se
a retornar ao catolicismo, Entre os mortos estavam a
mae e os irmaos de Arminio. Seu coracao se encheu
de amargura por tanta impiedade politica, o que prova-
velmente explica sua resisténcia a intolerancia religi-
osa que mais tarde teria que experimentar.

O ftriste e destituido jovem encontrou refiigio no
lar de Pedro Bertius, pastor da Igreja Reformada em
Roterda. Ele o enviou a nova universidade de Leiden,
onde se distinguiu como estudante. Finalmente, os
patrocinadores da grande igreja em Amsterda “o ado-
taram”, assegurando-lhe a melhor educacdao possivel
a troco de sua promessa de retornar a eles como pas-
tor, se assim o desejasse. Imediatamente Arminio foi
enviado a Universidade de Genebra para sua prepara-
cao ministerial; ali estudou teologia com Beza e ou-
tros. Alguns se perguntam se Arminio chegou a acei-
tar completamente a ideologia de Beza; porém, pelo
menos, se familiarizou com sua “elevada posicao calvi-
nista"?"

Ao concluir sua educacao em Genebra, Arminio
foi nomeado pastor da Igreja de Amsterda. Era um pre-
gador brilhante, dotado exegeta biblico, cristio humil-
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de e consagrado. Suas mensagens expositivas lhe de-
ram especial celebridade e sua oratéria o fez popular,
atraindo muitos ouvintes.

Em 1589, um leigo instruido, Koornheert, da Holan-
da, levantou uma tormenta nos circulos teologicos por
suas dissertacoes e escritos em refutacao da teoria
supralapsariana dos decretos divinos. E significativo
que o tremendo descontentamento gerado com a posicao
de Calvino e Beza, tenha levado um leigo a fazer tal
coisa. Koornheert argumentava que, se como Beza ar-
gumentava, Deus causaria o pecado; entao, em
realidade, Ele € seu autor. A Biblia, nao ensina tal
monstruosidade. Koornheert atraia um numero cada
vez maior de ouvintes e como polemizasse de forma
tao brilhante, chegou-se a temer que seu pensamento
solapasse a estrutura total do calvinismo, € mesmo a
estabilidade politica dos Paises Baixos. Parecia que
nenhum ministro era capaz de refuta-lo e, por isso,
Arminio foi incumbido desta tarefa.

Para poder fazé-la, comecou uma séria revisao da
doutrina da predestina¢do, na mesma Biblia, particu-
larmente na Epistola aos Romanos. Concentrou-se no
capitulo 9, baluarte calvinista de seu dogma. Porém,
quanto mais se aprofundava Arminio, mais lhe con-
vencia sua investigacao de que o ensinamento de Pau-
lo estava em oposicao a classe de predestinacao que
Beza ensinava. Os judeus criam que eles haviam sido
divinamente predestinados para serem salvos e que
nada poderia mudar este ato. Eles sustentavam que
Deus seria injusto se rejeitasse a qualquer judeu. A
Epistola aos Romanos foi escrita precisamente para
mostrar a distincao entre a historica soberania abso-
luta e as condicoes da salvacao pessoal. Esta ultima
sempre € pela fé, nao por decretos. Nisto se apoia a
justica de Deus*”. Arminio nunca abandonou sua cren-
¢a na predestinacao divina; porém, viu a posicao bibli-
ca sob uma luz diferente do ensinamento de Beza.
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A mente erudita de Arminio se encontrava agora
diante do desafio de investigar o assunto até as ulti-
mas consequeéncias. Leu os escritos dos Pais da Igre-
ja. Em uma obra mestra de investigacdo, compilou evi-
déncias demonstrando que nenhum “Pai” fidedigno
havia ensinado jamais os critérios de Beza, nem a du-
pla predestinacdo particular de Calvino jamais havia
sido oficialmente aceita pela igreja. Para sua surpre-
sa, descobriu que o mesmo Agostinho, nio so antes da
controvérsia com Pelagio, como principalmente depois,
havia ensinado a completa responsabilidade moral2e,
Jamais se realizou a refutacao da “heresia” de Koorn-
heert.

Como resultado deste estudo, Arminio comecou a
pregar uma série de sermoes expositivos da Epistola
aos Romanos. Nao atacou os pontos de vista extrema-
dos de seus colegas, sendao que abriu o verdadeiro e
rico significado desta epistola ao povo. Finalmente, seus
criticos notaram sua falta de énfase sobre o supralap-
sarianismo. Em lugar de questionarem abertamente,
comecaram uma campanha de ciladas. Diziam que
Arminio havia voltado a ser catélico, um semipelagiano,
por seu primeiro contato com o sacerdote na primeira
parte de sua vida. Por acaso a viagem que fizera mais
tarde a Roma com um amigo, ndo revelava sua secreta
inclinacao ao catolicismo? A énfase catélica que em-
pregava era séria, nao tanto do ponto de vista teologi-
co, mas porque o protestantismo estava lutando con-
tra os abusos do sistema hierarquico catélico e sua
esmagadora dominac¢do politica.

Cada vez que Arminio tinha oportunidade de de-
fender publicamente sua exposicao das Escrituras, seu
talento seguro e tranqiilo ganhava todos os argumen-
tos. Ninguém pode jamais lhe refutar sobre a base da
interpretagao biblica. Por fim, como ninguém se atre-
veria a opor-se a ele abertamente, seus inimigos to-
maram suas palavras fora do contexto e procuraram
de todas as maneiras possiveis deteriorar sua influ-
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éncia, Arminio era um homem pacifico e lastimou a
tormentosa perturbacdo originada na Igreja, especial-
mente pelo fato de que ele mesmo poderia ter sido seu
causador. Solicitou ser ouvido por uma corte publica,
porém lhe foi negado, enquanto viveu. Apos a sua mor-
te, o Sinodo de Dort foi a resposta a sua suplica. No
entanto, a ocasiao foi muito diferente da que ele havia
pedido, quando a oportunidade para o debate livre foi
completamente negada.

Arminio foi eventualmente empossado como pro-
fessor de teologia da Universidade de Leiden, com ple-
no conhecimento de sua posicao teologica. Ali chocou-
se diretamente com o “elevado calvinismo de Gomar”.
Este ultimo, professor de Novo Testamento, desafiou
Arminio sobre o fundamento da autoridade biblica.
Arminio negou-se a submeter sua interpretacao
escrituristica aos credos. No calor da controvérsia, pos-
tulou-se que “as Escrituras deviam ser interpretadas
segundo as Confissoes e o Catecismo”. Embora essa
fosse uma declaracdo extrema, era a posicdo que es-
tava no fundo da controvérsia. Arminio respondeu so-
bre essa base.?®

Ninguém jamais acusou Arminio de manobrar as
Escrituras, mas somente de fracassar em seu oficio
para defender uma posicao predeterminada. Arminio
insistia em que a autoridade devia fundamentar-se
na Palavra de Deus e ndo nas opinides dos homens.
Entao, incumbe a eles, averiguar o que disse o Livro
divino. Os lideres da Igreja virtualmente queriam que
Arminio deixasse de pregar a Biblia como Autoridade
final. Argumentavam que o Credo Calvinista devia ser
considerado como a real autoridade conclusiva. Toda-
via, permaneceu pendente qual dos credos devia ocu-
par esse lugar.

A linha supralapsariana queria que cada pastor
subscrevesse anualmente a Declaracao de Fé para
manter seu vinculo com a Igreja. Isto seria um meio
para assegurar sua conformidade e a estabilidade a
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religiao e ao governo. Arminio lhes recordou que eles
nao poderiam concordar quanto a qual dos credos de-
via ser considerado como autoridade final. Ele queria
que a Biblia fosse o tinico fundamento para a ortodoxia
e destacou sua opinidao pressionando com duas per-
guntas incisivas:

¢+ Deve prevalecer a palavra do homem sobre a
Palavra de Deus?

¢+ Deve estar ligada a consciéncia do homem cris-
tao pela Palavra de Deus ou pela Palavra do ho-
mem?

O assunto nao era primordialmente a predestina-
cao como tal, mas “também a funcao do magistrado e a
tolerancia”. Existia perigo, um receio de que o minis-
tro “se arrogasse o poder de Cristo e deste modo se
desenvolveria um novo papado”.’® As teorias da pre-
destinacao estiveram a ponto de arrasar os mais vitais
assuntos que estavam em ebulicdo para debaixo de-
las.

Nao ha espaco para se comentar a historia por com-
pleto, porém deve-se enfocar os principios que foram
implicados.

Arminio rejeitou o conceito supralapsariano dos
decretos de Deus porque:

+ Nao era sustentado pelas Escrituras.

+ Nao havia sido apoiado por cristaos doutos e res-
ponsaveis durante mil e quinhentos anos e nun-
ca fora aceito pela totalidade da Igreja.

+ Deus se tornava o autor do pecado.

¢+ O decreto da eleicao se aplicara ao homem ain-
da nao criado.

Se, como ensinavam Beza e Gomar, Deus impele
os homens a pecar, entao, Ele é o autor do pecado.
Arminio insistiu em que a logica supralapsariana nao
podia escapar a esta conclusao e ndao poupou palavras
para denunciar este erro.

De todas as blasfémias que podem proferir-se contra
Deus, a mais ofensiva é aquela que O declara autor do
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pecado; o peso dessa imputacdo é aumentado seria-
mente se lhe agrega que, segundo essa perspectiva,
Deus é o autor do pecado cometido pela criatura, para
poder condenda-la e langa-la a perdicao eterna que lhe
havia destinado para ela de antemao, sem ter relacéo
com o pecado. Porque, desse modo, “Ele seria a cau-
sa da iniqtiidade do homem para poder infligir o sofri-
mento eterno.”.. Nada imputara tal blasfémia a Deus,
a quem todos concebem como bom... Ndo pode atri-
buir-se a nenhum dos doutores da Igreja Reformada,
que eles “abertamente declarem Deus como autor do
pecado”... No entanto, “é provavel que alguém possa,
porignorancia, ensinar algo do qual fora possivel, como
claro resultado, deduzir que, por essa doutrina, Deus
permaneca declarado autor do pecado”. Se tal for o
caso, entao... (os doutores) devem ser admoestados a
abandonar e desprezar a doutrina da qual se tem tira-
do tal inferéncia.®!

Tal coisa faria de Deus, inevitavelmente, o tinico
pecador verdadeiro no universo. Ninguém ensinou um
ponto de vista tdo extremo; Arminio porém, chamou a
atencao para o fato de que uma teologia determinada
pela logica e nao pela Palavra de Deus, ao fim faria
forcosa esta conclusao. Somente fundamentando a te-
ologia sobre a Palavra de Deus poderiam ser evitados
0s equivocos do juizo humano, que por sua vez podem
conduzir a conclusdes capazes de destruir o coracio
da fé crista.

Arminio faleceu em 1609, antes que os problemas
teologicos chegassem a uma solugdo. Seus seguido-
res, cada um a sua maneira, seguiram a batalha. Al-
guns foram fiéis ao espirito evangélico de Arminio
(Episcopus). OQutros chegaram a implicar assuntos tais
como a separacao da igreja e do Estado e as raizes da
democracia (Hugo Gratius, o “Pai da Lei Internacio-
nal”). Limborch interpretou o conflito arminiano numa
maneira teologicamente liberal e fez com que o arminia-
nismo parecesse destruir a fé crista.
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Devemos agora, resumir os ensinamentos de
Arminio com referéncia a nossos problemas (em rela-
¢ao a santidade). Seu principio comeca a demonstrar
como as teorias da predestinacao conduzem para a
posterior doutrina wesleyana da santidade ou se afas-
tam dela. Arminio colocou fundamentos para uma dou-
trina biblica da santidade ainda que ele mesmo nao a
tivesse desenvolvido.

Os Principios de Arminio Concernentes d

Predestinacao

¢+ A doutrina da predestinacao deve ser biblica e
nao principalmente légica ou filoséfica. (Este
ponto de vista chegaria a ser mais tarde, na
histéria, o principio de Wesley),

¢+ A predestinacao deve ser entendida cristologi-
camente. Cristo, nao os decretos, é a Fonte e
Causa da salvacao.

¢+ A salvacao deve ser evangélica, isto é, pela fé
pessoal em Cristo.

¢+ Se, por um lado, nenhuma teoria da predesti-
nacao € biblica se faz que seja logicamente ne-
cessario dizer que Deus é o autor do pecado;
porém, por outro, nao pode ser logicamente pos-
sivel afirmar que o homem pode ser o autor de
sua propria salvacio.??

A teoria de Arminio sobre a predestinagao expressa

em quatro decretos:*?

Decreto 1

“Deus determinou constituir a seu Filho, Jesus
Cristo... para destruir o pecado pela Sua prépria mor-
te.” Cristo € o Escolhido. As pessoas nao sio eleitas
individualmente para salvacao, porém é Cristo quem
foi nomeado como o tnico Salvador dos homens. O ca-
minho da salvacao esta predestinado. Desta maneira
€¢ mudado todo o conceito da predestinacao:

¢ da énfase sobre o individuo humano especifico

para Cristo; e
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¢+ dos decretos divinos para as condigoes da salva-
cao, a saber: que Cristo € o Salvador e a Porta
antes que a eleicido ou os decretos divinos, fos-
sem o Salvador e Porta como se tem dito.

“Bem ancorado estava o temor (de Arminio) de que
Beza e Gomar, os intérpretes supralapsarianos de
Calvino corriam o perigo de separar a doutrina deles
da cristologia e de fazer de Cristo um mero instru-
mento ou meio para a realizacao de um decreto prévio
e abstrato. Arminio procurou estabelecer a doutrina a
luz das Escrituras e em relacao intrinseca com a cristo-
logia."

A critica de Karl Barth sobre os calvinistas é que
tendem a excluir Cristo de sua teoria da eleicao. A
analise de Bromley da critica de Barth é: “Comeca
com o decreto prévio de Deus, que em realidade pouco
tem a ver com Cristo. Ele é meramente (injetado) como
se fora um agente para o cumprimento deste decreto,
que € um decreto totalmente desconhecido, segundo
a interpretacédo calvinista”. Bangs manifesta que nes-
ta declaracao inicial nao ha mencao da fé do homem
ou do conhecimento prévio de Deus. Entretanto, toda
a énfase esta colocada no “decreto absoluto com Cris-
to como seu objeto”.?®

Decreto 2

Deus temn determinado que, todos aqueles que se
arrependem e créem, sejam recebidos ao favor de Deus.
A maior énfase esta "em Cristo”. Por Sua causa e por
Ele, a salvacao se assegura aos que perseverarn.

Decreto 3

Deus tem designado os meios (0o poder) pelos quais
pode alcancar Seu proposito. A graca tinha de ser dada
a todos os homens, sendo possivel a qualquer deles
voltar e confiar em Cristo. Esta € a graca preveniente,
que mantém os seres humanos com capacidade para
serem salvos. Por esta graca, os homens recebem po-
der para crer. A capacidade provém de Deus, porém o
ato de crer deve ser acao propria do homem.
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Decreto 4

Deus predestina com base no pré-conhecimento
divino. Ele sabe quem sao os que vao ou nao crer e
predestina em conformidade. Bangs observa, novamen-
te, que isolar quaisquer destas quatro declaracées das
demais e trata-las particularmente é perder a totali-
dade do ponto que Arminio esta apresentando. Cristo,
como o eleito e tinico Salvador, deve ser o Fundamen-
to de todo o sistema, com os outros trés arraigados
nEle, e derivando dEle o seu significado.®s

No contraste entre a posicao calvinista e a armi-
niana sobre a predestinacao se apoia o resto das
diferencas nos conceitos atuais sobre a santificacao.

Resumo dos Conceitos Arminianos

Arminio nao rejeitou o ato da predestinacao ou o
ensino biblico a seu respeito; porém, demonstrou por
meio de uma cuidadosa exegese, que a interpretacao
dada por Beza nao era biblicamente ortodoxa. O fun-
damento da teoria supralapsariana sobre os decretos
(ou qualquer sistema de decretos que oferecia direcao
especifica a um sistema teologico) era duplo:

1. Dava por assentado certas coisas quanto a Deus

e seu método de operacdo, acerca dos quais a

Biblia ndo da revelacdo alguma. Neste ponto, a

sabedoria humana sempre deve inclinar-se hu-

mildemente diante de Deus; porém, precisamen-
te aqui € onde os homens sdo pequenos, mas
dogmaticos;

2. O erro relacionado fazia supor:

* que Deus operava por meio de decretos, e

* que os homens podiam conhecer a ordem na
qual Deus os havia disposto.

* Presume-se que o que tenha sido feito “no eter-
no conselho secreto da mente de Deus” é re-
velado pela inteligéncia humana, o que chega
entdao a transformar-se na norma de ortodo-
xia.
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O conceito da predestinacao “particular” natu-
ralmente sugere a necessidade de decretos, de outro
modo como poderia Deus predestinar algo? A nocao de
decreto revela o conceito que o teoclogo tem de Deus.
Foi neste ponto que Arminio se deu conta de que a
filosofia de Beza era deficiente. O que ¢ um decreto?
Deus pode ou nao ordenar os assuntos do universo por
meio de decretos ou, pelo menos, pela interpretacao
que o homem faz deles. Porém, € absolutamente certo
que a Biblia nao nos fornece nenhum indicio quanto a
natureza ou ordem de sucessdao de seus decretos. As-
sim, as diferencas teologicas que se levantam das di-
versas ordens naoc sao causas corretas de diferencas
teologicas ou interrupcoes na comunhao crista.

Um calvinista mais moderno, o Dr. A. A. Hodge
tem modificado o conceito mais extremista dos decre-
tos divinos: “Cremos que o Decreto de Deus € uma
unica e eterna intencdo. Nao pode haver uma ordem
de sucessdo em seu designio. A totalidade é uma de-
cisao... O assunto, portanto, no que diz respeito a Or-
dem dos Decretos, nao € um assunto quanto a ordem
dos atos na determinacao de Deus, mas também que
se trata de uma questao quanto a verdadeira relacao
que sustenta as diversas partes do sistema que Ele
ordena que haja entre uma e outra™.?

Como quer que seja, isto esclarece que a relacao
das partes com o todo € um problema teologico e nao
biblico. Os sistemas teolégicos que emanam de um con-
ceito supralapsariano ou sublapsariano dos decretos
resultam em contradi¢des soterioldgicas significativas
e irreconciliaveis.

As diversas ordens dos decretos de Deus, quando
filosoficamente definidos, obscurecem a verdade da
doutrina biblica da predestinacao. Esta verdade mon-
ta guarda contra qualquer teoria proposta da capaci-
dade do homem natural, cuja intencao seja guardar a
absoluta soberania de Deus em oposicao ao ensina-
mento de Pelagio (onde o homem nao é absolutamente
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dependente da graca de Deus). Deus é soberano. Esta
verdade tem sido compartilhada pelos reformadores
Calvino, Beza, Arminio e, mais tarde, Joao Wesley.

A doutrina calvinista da predestinacao se ergueu
contra o erro catolico da salvacao por meio da igreja’®
e dos proprios méritos ou boas obras.?® Sem duvida
esta € uma razao correta. Porém, pela intromissao do
conceito humano nos decretos divinos, a predestinacao
se transforma numa doutrina especulativa que pre-
tende conhecer os segredos intimos da mente de Deus,
nao servindo aos interesses da teologia crista.

O ensino de Arminio era um juizo critico ético do
conceito supralapsariano da predestinacao. As impli-
cacoes desta teoria contribuem para debilitar a inte-
gridade moral. Se Deus é o autor do pecado tanto quanto
da salvacao, por que o homem deve procurar trocar
seus maus caminhos? As inferéncias intrinsecas no
supralapsarianismo tendem a privar a religido crista
de seu evangelismo dinamico, assim como da elevada
disciplina ética.

Arminio enfatizava uma interpretacao da doutrina
da predestinacdo que compreendeu a graca de Deus
como fortalecendo a vida moral em vez de debilita-la.
A graca € o amor de Deus e a energia moral disponivel
para todos os homens. A graca néao é, discerniu
Arminio, uma imposicao arbitraria da vontade de Deus
sobre o homem passivo. A graca nao é uma causa divi-
na arbitraria, mas o dom de Deus que capacita o ho-
mem.

Para Arminio, a predestinacao deve estar, como
nas Escrituras, centrada em Cristo, como também deve
ser em toda a teologia. Esta énfase em Cristo se cons-
tituiu na maior correcao aos erros do calvinismo e no
maior baluarte do arminianismo.

A Palavra de Deus € autoridade final para a fé
crista e a verdade teologica. Realmente, ela deve ser
0 magistrado supremo dos credos. Portanto, nem es-
tes, nem a teologia podem fazer declaragdes autoriza-
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das sobre a natureza e a obra de Deus antes de ter
sido realizado um trabalho exegético consumado nas
Escrituras. Somente nelas deve encontrar-se esta clas-
se de revelacao. A teologia sempre deve submeter-se
ao juizo da Palavra de Deus.
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(aracteristicas Teologicas
(alvinismo, Arminianismo ¢ Wesleyanismo

1— 0 Sinodo de Dort

As diferencas especificas do mundo teolégico evan-
gélico da atualidade comecam a surgir mais significa-
tivamente enquanto avancamos com esta breve histo-
ria, baseando-nos nos alicerces dos relatos histéricos
precedentes.

Depois da morte de Arminio, Simon Episcopius, um
competente erudito e fiel cristao, pegou e levou adian-
te a obra incompleta de Arminio. Ele e seus amigos, a
quem os chamou "Remonstrantes” formularam a posi-
¢cao arminiana em preparacao para a audiéncia publi-
ca que por fim chegou a ser realidade. Para contrapor
0s pontos arminianos, o Sinodo formulou o que na atu-
alidade se conhece com o nome de “Os Cinco Pontos
do Calvinismo”. O seguinte quadro mostra o contraste
entre os pontos de vista:
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Cinco Proposicoes dos
Remonstrantes

Eleigdo Condicional — sobre a
base do conhecimento
prévio.

Expia¢ao Universal — limitada
pela fe particular do homem.

Inabilidade Natural — de
qualquer homem de fazer o
bem, a parte da graca divina.

Graca Preveniente — que
explica tudo o que ha de
bom no género humano.
Pode-se resistir a esta graca

Resposta
Calvinista

Eleigdo Incondicional ou
Predestinacao Particular.

Expia¢do Limitada — somente
para os eleitos.

Inabilidade Natural ou Depra-
vacao Total — a regenera-
¢ao deve preceder a conver-
sao.

A graca Irresistivel ou o
Chamado Eficaz -0
homem a quem Deus
outorga graga sera salvo;

e torna-la ineficaz pela nao pode resistir a ela.

perversa vontade de um

pecador.
Perseveranca Condicional — Perseveranc¢a Final — segu-
ainda que Deus proveja ranga eterna incondicional.

graca suficiente para fazer
frente a qualquer emergén-
cia, os homens podem
negligenciar esta provisao,
cair da graca e perecer
eternamente.

Tendéncias Teologicas

O Sinodo de Dort iniciou-se a 13 de novembro de
1618 e continuou durante 154 sessoes, finalizando-se
a 9 de maio de 1619. Cento e dois calvinistas holande-
ses ortodoxos foram membros oficiais da conferéncia
junto com 28 delegados de paises estrangeiros. Esti-
veram presentes 13 representantes arminianos, po-
rém eram presos do estado, condenados por traicao
por causa de seus conceitos teologicos e da tolerancia
no concernente as relacoes entre a igreja e o estado;
por isso, nao tinham voz nem voto. Como resultado, os
Cinco Pontos do Calvinismo foram declarados unani-
memente a posicao oficial do calvinismo e os Cinco
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Pontos dos Remonstrantes foram tachados como heré-
ticos.

O Sinodo definiu o calvinismo em sua forma in-
fralapsariana e permanece como a declaracao de
autoridade do “ultracalvinismo” de nossos dias. Na atu-
alidade, esta classe de calvinismo considera que seus
pontos de vista sao os do cristianismo com tal, dizen-
do: “Uma pessoa nao € calvinista s6 porque ‘foi criado
no sistema’, nem porque ‘agrada sua estrutura emoci-
onal’, nem porque é ‘desejavel socialmente’. A pessoa
segue o calvinismo porque € a unica verdade... O que
nao € por nos, é contra nos”.%

Teologicamente falando, qualquer coisa abaixo da
plenitude dos Cinco Pontos é rejeitada nao somente
como anticalvinista, mas, de fato, como anticrista.

Arminio viveu e morreu como calvinista, O armi-
nianismo de Arminio ndo € pelagianismo nem uma
derivacao dele. Existem muitas correntes de teologia
e ideologia politicas com o nome de arminianismo que
conduzem muitos leigos aos ensinamentos de Arminio.
A maior parte do calvinismo de hoje é um calvinismo
“arminizado”. E evangélico e evangelistico. Porém o
ultracalvinismo nao € nem um nem outro. Mas exis-
tem muitas classes de calvinismo, algumas tao libe-
rais como o liberalismo arminiano. Nem “calvinismo”
nem “arminianismo” sao termos que podem ser usa-
dos significativamente sem uma definicao adequada.

Caracteristicas das Tradicoes Protestantes

Isto posto, devemos notar as caracteristicas tradi-
cionais particulares teologicas destas trés principais
tradigdes protestantes. Deveria recordar-se, em pri-
meiro lugar, que o “ismo” que segue a esses nomes
pode representar ensinos completamente diferentes
daqueles apresentados pelas pessoas que originalmen-
te lhes deram seus nomes. Uma vez que estes gran-
des pensadores forjaram, por assim dizer, a golpes suas
posicoes em meio a controvérsia, foram mais extre-
mistas do que seriam em outras circunstancias. Pelo
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menos, o maior ponto da controvérsia muitas vezes
era freqiientemente exaltado a uma posi¢ao vulnera-
vel sem a defesa de uma erudicao cuidadosa e obijeti-
va. Também os seguidores, amiude, selecionaram cer-
tas énfases dos ensinamentos do mestre para desen-
volver os deles proéprios, colocando-os deste modo em
diferentes contetidos e alterando, de alguma manei-
ra, seus significados originais.

Tendo presente estas tendéncias, € agora nosso
propoésito examinar brevemente aquelas tradicdes teo-
logicas que contribuiram com movimentos contempo-
raneos, nascidos de uma mistura deles. A seguinte
classificacao sera util:

Ultracalvinismo, arminianismo, arminianismo
wesleyano; calvinismo moderado, baixo ou modificado
(chamado as vezes, neo-calvinismo); e duas interes-
santes mesclas: (a) o calvinismo wesleyano e (b) o wes-
leyanismo calvinista. O primeiro desconhece qual-
quer relacao essencial com Wesley ou Arminio; o se-
gundo rejeita qualquer vinculagdo com o calvinismo.
Se isto parece confuso, podemos estar seguros que
existe mais confusao quando nao se reconhecem e
entendem algumas classificacées como as anteriores.

2 — Ultracalvinismo

O chamado ultracalvinismo ou calvinismo extre-
mo se define pelos Cinco Pontos do Sinodo de Dort e
se detalha na Confissdo de Fé de Westmister. Declara
que certos homens e anjos estdo predestinados por
Deus para o fim de manifestar Sua gloria, uns para
salvacao e outros para a condenacao. Em cada caso, o
numero esta absolutamente estabelecido e € imuta-
vel. Os destinados para salvacdo e escolhidos antes da
fundacao do mundo foram eleitos pela livre vontade de
Deus e sem nenhuma obrigacao da parte daquele que
ha de ser salvo. A salvacao destas pessoas eleitas é
aplicada incondicionalmente e se lhes assegura de
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todos os beneficios da expiacdo. Todos os demais fo-
ram omitidos."

Os Cinco Pontos sao logicamente compativeis. Se
a absoluta soberania de Deus se interpreta 4 maneira
de Agostinho e Calvino (a premissa), entao o resto do
sistema € uma conseqiiéncia por necessidade logica.
Nenhum ponto pode manter-se s6. Na realidade, qual-
quer desvio destréi a totalidade do sistema. Mas, se
Deus nao € como este sistema presume que Ele seja,
existe a possibilidade de que nenhuma das proposi-
coes seja verdadeira e que a totalidade do sistema en-
tre em colapso como um castelo de cartas. Tudo esta
apoiado ou fundado na sua doutrina caracteristica de
Deus.

O Conceito Calvinista da Soberania de Deus

O conceito calvinista da absoluta soberania de
Deus esta interpretado de tal maneira que, qualquer
vontade contraria em qualquer criatura constitui uma
ameaca a essa soberania. Portanto, por necessidade
logica, a absoluta soberania de Deus faz impossivel
qualquer iniciativa genuina da parte do homem. Ainda
que este conceito nao permita nenhum sentimento de
companheirismo com Deus, apoia o sentido de estabi-
lidade que os homens buscam. Os calvinistas afirmam
que o que eles fazem e o que vem para eles provém
diretamente da mao de Deus. As acbdes dos homens
nao devem ser explicadas como realizadas pela vonta-
de permissiva de Deus, mas por seu arbitrio governante.
A unica liberdade é a liberdade para fazer a vontade
de Deus. Ele pode ser a causa do pecado do homem,
porém nao peca por ele. Deus nao esta sujeito a ne-
nhuma lei que ndo a Sua prépria vontade. A vontade
de Deus é criadora e causativa, de modo que Sua von-
tade o pée na necessidade de realiza-la. Portanto, nada
do que Ele faz pode ser chamado pecado, porque o que
Ele faz emana de Sua propria natureza santa. Disto se
deduz que os conceitos de justica em Deus e no ho-
mem nao tém necessariamente uma relacao. O cara-

69



Fundamentos da Teologia Arminio Wesleyana

ter de Deus é insondavel; em conseqiiéncia, niao esta
sujeito ao juizo humano nem ¢ um modelo para os
conceitos que os seres humanos tém da justica, do
amor, da misericordia ou qualquer das virtudes.

A Posicao de William Shedd

William Shedd, erudito calvinista, disse: “A dou-
trina da predestinacido € demasiado dura para os cren-
tes novos. Nao as ensinamos nunca aos bebés em Cris-
to. A predestinacao é somente para cristdos maduros,
convictos".**

Em outro lugar, Shedd revela sua posicao relativa
ao valor do Credo sobre as Escrituras. Sempre que se
encontra um texto que diga que todos os homens es-
tao incluidos na expiacao, ele declara que significa
“todos os homens escolhidos”. Aquelas Escrituras nas
quais lemos que Cristo morreu por todo o mundo, se
referem a um segmento particular e seleto de pessoas
disseminadas por toda a terra. O texto que diz “o que
quer” ou “todo aquele que crer”, realmente “alude aque-
les a quem lhes tenha sido concedida a fé".*3

Desta maneira, um conceito a priori de Deus con-
duz a um principio de interpretacao biblica que, ha
seu tempo, determina a direcao da teologia e proporci-
ona um entendimento da soteriologia.

Esta teologia “fatalista” se reflete na falta de ur-
géncia evangelizadora. Ou nao tem programa algum
de evangelizacao (posto que oferecer um convite aos
homens constituiria um desafio a vontade soberana
de Deus) ou bem a instancia da mensagem se faz com
a conviccao de que somente os eleitos - e todos eles -
responderao. Tal classe de pregacao, a principio, care-
ce da peticao bondosa, angustiada, compassiva e atra-
tiva do pregador, para quem, como Paulo, faz toda clas-
se de sacrificios pessoais para recomendar-se aos ho-
mens como mensageiro de Cristo a fim de poder ganha-
los para o Senhor (1 Co. 9:16-22). Alguns dos ultracal-
vinistas se negam a cooperar com Billy Graham, por-
que este convida os homens a apresentarem-se a Cristo,
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e isto faz dele “um arminiano”. Nada ilustra melhor a
confusdao mental engendrada pela ignorancia da reali-
dade historica.

As Duas Correntes do Ultracalvinismo

Duas correntes extremas e teologicamente opos-
tas fluem do ultracalvinismo. Uma € a “ortodoxa”, ja
descrita. A outra corre até os chamados movimentos
neo-ortodoxos. Nao é este o lugar para descrevé-los;
somente diremos que a “ortodoxia” é luterana ou cal-
vinista. Simplesmente notaremos duas ou trés carac-
teristicas significantes. Deus € o Outro Absoluto, o
[nacessivel, o Desconhecido, que predestina cada mo-
vimento do universo. Entretanto, a predestinacao teo-
logica nao é seletiva, senao universal. A pregacao nao
é para persuadir os homens a que se voltem a Cristo,
sendo para ajuda-los a dar conta de que o perdao de
Deus os inclui a todos. Nesta perspectiva, a salvagao €
concedida com um sentido “além da historia®™ e “o
universalismo” prevalece nessa armacao mitologica de
raciocinio.

Muitos “calvinistas” se encontram entre as cor-
rentes classica e contemporanea. Em cada caso, a in-
terpretagcao da santidade é compativel com a filosofia
predominante que estrutura o enfoque teologico.

3 — Arminianismo

Ja se tem dito o suficiente, neste estudo, acerca
do Arminianismo para “situa-lo” na corrente teologica.
Arminio era evangélico de coracao e seus proprios pon-
tos de vista - que Wesley e outros adotaram dele - nao
tém a mais ligeira insinuacao de heresia teologica. No
entanto, alguns de seus seguidores se extraviaram no
racionalismo pelagiano. Desta maneira, os ensinos de
Arminio foram pervertidos e conduzidos ao liberalismo
teologico que exalta o homem, negando sua necessi-
dade de um Salvador. Nao existe evangelismo no libe-
ralismo mais por razoes diferentes do que pelo ultra-
calvinismo e a neo-ortodoxia. No caso do arminianismo

71



Fundamentos da Teologia Arminio Wesleyana

liberal (e aqui o "ismo” deve servir para fazer distincao
entre liberalismo e Arminio), se considera que os ho-
mens nao estao tao atados ao pecado que necessitem
confiar num Salvador. A educacao e a correcao das
injusticas sociais tornam possivel “redimir” o homem
de sua condic¢ao. Neste contexto de pensamento, o
evangelismo ¢ um esforco superficial e quimérico para
resolver os problemas humanos e tem sido relegado
como totalmente antiquado e irrelevante.

O arminianismo evangélico esta baseado nos Cin-
co Pontos dos Remonstrantes. Um evangélico arminiano
€ uma pessoa que acredita que Deus, em Cristo, es-
tende seu amor para todos os homens e que cada ho-
mem deve aceitar a responsabilidade pessoal para sua
atitude em relacdo aquele amor.

Wesley respondeu a interrogacao: “O que € um
arminiano?” (em um ensaio com este titulo) dizendo
que os arminianos afirmam o ensino sobre o pecado
original tdo fortemente como os calvinistas, e ensi-
nam a justificacao pela fé. Sustentam que Cristo mor-
reu por todos os homens, porém que eles podem resis-
tir ao amor de Deus e os crentes podem perder-se
eternamente na fé. Os calvinistas créem que a predes-
tinacao € absoluta; os arminianos, que a salvacao esta
condicionada a fé em Cristo. Wesley estava seguro de
que muitos dos que se opunham aos arminianos nao
entendiam a que estavam se opondo. Wesley tinha
sumo interesse em que a erudicao cuidadosa
acompanhasse o ministro cristio que procurava inter-
pretar posicoes teologicas e que desejava empregar
determinados “rotulos”.

Fundamentalmente, o arminianismo é um protes-
to ético contra as tendéncias antinominianas de Cal-
vino. Se os homens, em todas as coisas, estdao deter-
minados pela predestinacdo, as demandas éticas da
santidade nao sdo pertinentes a vida crista.*
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4 — Wesleyanismo

A maior contribuicdo a teologia realizada por Joao
Wesley foi a correcao de uma nocao da fé popularmen-
te sustentada, e o desenvolvimento e projecdo desta
doutrina por toda a extensio da teologia e da vida cris-
ta.

Arminio havia libertado a fé da “prisao” dos decre-
tos, porém ficou para a Wesley tomar esta “fé” eman-
cipada e po-la no coracao da religiao. Agora, “a justifi-
cacao pela fé” de Lutero teria uma verdade gémea: “a
santificacdo pela fe”. Isto lhe da um novo tom de signi-
ficado - uma dimensao ética refletida pela palavra
santificacao.

Wesley professava uma fé que nao era meramente
uma afirmacao intelectual ou um dom especialmente
adicionado por Deus aos eleitos, mas um novo modo
de vida, a entronizaciao de um novo Mestre.

Calvino havia posto a énfase sobre a perfeicio na
fé. Wesley ensinou que a plena salvacao é perfeicio
de amor e obediéncia. Uma é estatica, a outra é dina-
mica, em que a fé resulta em fidelidade e obras de
amor. A fé nao € o fim, mas o meio para chegar ao fim
de restaurar o homem ao amor de Deus derramado no
coracao (ver o sermao de Wesley “Righteousness of
Faith”, “Justica de Fé"). “Nao conhecemos outra fé se-
nao a que opera pelo amor” (“An Earnest Appeal”, “Uma
Fervorosa Instancia”). “A fé chega a ser o instrumento
cujo fim € o amor” (“A lei estabelecida mediante a fé").
“Ser cristao significa ter uma fé que é ativa em amor”
(*Natureza do Entusiasmo”).

A fé ndo é a causa da salvagdo, mas a condicio
para recebé-la. Nossa fé nao nos salva; porém, somos
salvos somente por Cristo, em quem temos fé.

Wesley também sustenta que a fé ndo pode ser
um substituto da santificacao. A doutrina da salvacao
pela fé ndo deve fomentar nenhuma perda de amor ou
obediéncia. “Imaginar que a fé ultrapassa a santidade
€ a esséncia do antinomianismo.”s
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As boas obras seguem a fé, porém nao podem
precedé-la ("Farther Appeal”). Existe uma tendéncia
na Europa Ocidental de considerar Wesley como um
moralista, € nao digno de interesse teolégico sério.
Wesley, ainda que estivesse interessado na conduta,
nao pode dizer-se com propriedade que sua teologia
ficou obscurecida ou negada por sua énfase sobre a
experiéncia, quando se enfoca todo o significado de
seu ensinamento.

“Porém, € esta a fé da certeza ou a fé da adesao?”
pergunta Wesley. Ele mesmo responde que nao existe
referéncia nas Escrituras de tal diferenca. Nao exis-
tem diferentes classes de fé, somente diversidade em
graduacoes. “Por esta fé somos salvos, justificados e
santificados; tomando essa palavra em seu sentido
mais elevado” (Sermées, “O Caminho Escrituristico da
Salvacao”). Em outras palavras, seja o que for, a fé € o
que conduz de um ponto a outro da salvacao. Deixar
de exercer a fé equivale a renunciar a todo privilégio
cristao. Continuar na fé é ser conduzido desde o nivel
mais baixo até as mais elevadas experiéncias da gra-
ca.

Para Wesley, entao, a fé é muito mais do que a
mera crenca. Dar énfase a fé nao é dar a ela mesma,
e sim ao objeto da fé. “Crer em” alguma coisa é um
conceito estatico. Isto nao envolve necessariamente
qualquer mudanca de agao. “Ter fé em algo” nao en-
volve um relacionamento. Por isso, para Wesley, a fé
nao podia salvar ninguém; porém, a fé em Cristo, sim,
porque por ela, Cristo € o Objeto central do amor e
obediéncia de alguém.

A fé, entao, tem um sentido ético. Significa um
alinhamento da vida para agradar Deus. A fé em Deus
¢ tremendamente importante, porque o pecado come-
¢ou no momento em que se quebrou a fé nEle. A perda
da fé em Deus, segue uma vida de pecado porque a
incredulidade mata o amor. A fé evangélica é o funda-
mento para o novo amor € para a obediéncia. E estes
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dois sdo o que a santidade é. A fé nao faz desnecessa-
rios 0 amor € a obediéncia, pelo contrario, os nutrem.
A perfeicao crista € o amor e a obediéncia que a fé em
Cristo inicia e desenvolve.

Joao e Carlos Wesley viveram um século depois da
morte de Arminio. Tiveram que afrontar duas corren-
tes de erro na religiao britanica. Uma, que brotava do
arminianismo liberal; a outra, do frio ultracalvinismo.
Nenhuma delas respondia as necessidades dos cora-
¢oes famintos ou podia levantar-se a desafiar os ma-
les sociais que estavam minando a fortaleza da nacao.

As Respostas de Wesley aos Erros
Em resposta a esses erros, os Wesley levantaram
uma eneérgica exortacao biblica:
¢+ A necessidade de uma experiéncia pessoal
transformadora da graca divina que perdoa os
pecados cometidos;
+ o0 poder purificador do Espirito Santo que remo-
ve as manchas do pecado inato, e
¢+ uma vida digna de Deus para ser vivida neste
mundo e que responda as necessidades de uma
sociedade ferida pelo egoismo e pela avareza.

¢ — Arminianismo Wesleyano

Joao Wesley encontrou os escritos de Arminio e
ficou sumamente impressionado pela sua leitura. Du-
rante muitos anos editou uma revista intitulada “O
Arminiano” onde se proclamava a doutrina da santida-
de. Wesley, entretanto, levou um passo mais adiante
a posicao teologica de Arminio. Este ultimo susteve
uma visao elevada da santificacdo; porém nao viu, como
Wesley chegou a fazé-lo, que essa obra se recebe pela
fe e € administrada pelo Espirito Santo. O wesleyanismo
€ o arminianismo ortodoxo inspirado pelo poder e favor
do Espirito Santo. Arminio somente viu obscuramente
o que Wesley vislumbrou com claridade. Ambos eram
homens da Biblia e estavam dominados por ela. Neste
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aspecto, chegaram a ser nossos antepassados. Nenhum
deles havia tolerado um movimento designado por seu
proprio nome. Em certo sentido historicamente novo,
ambos cimentaram sua teologia sobre a palavra de
Deus e nao sobre a filosofia,

O arminianismo wesleyano se opde ao liberalismo
pelagiano ao insistir em nossa necessidade de Cristo
o Redentor, que deve salvar-nos de nosso pecado atual
e do inato. Também se opde ao antinomianismo do
ultracalvinismo por causa das doutrinas da liberdade
da depravacédo e da graca, que capacita ao homem vi-
ver sem pecado voluntario nesta vida.

Wesley nao pos énfase no livre-arbitrio como mui-
tas vezes se supde.*® Insistia, isto sim, na livre graca
ou graca preveniente ao alcance de cada um e de to-
dos os homens, e responsavel por tudo o que é bom
que se encontra no mundo. O homem natural é diabo-
lico, mal e completamente corrupto. Se ha algo de bom
em qualquer dos seres humanos, isto deve-se somen-
te a graca de Deus. O homem esta completamente
pervertido e impossibilitado em si mesmo. A graca é
responsavel por todo o bem ou por qualquer habilidade
no homem.*” Nem mesmo o cristao, seja qual for o seu
nivel, possui a bondade nele mesmo.

O cristao, explicava Wesley, nao ¢ como uma arvo-
re que vive dependendo de seu proéprio sistema de
raizes. Para expressar isto melhor, “é como um ramo
em Cristo”, o qual, se for separado da arvore, morre e
é destruido. Cristo € nossa Vida e nossa Justica. De-
vemos estar cobertos a cada momento pelo sangue da
expiacdo do Cordeiro de Deus.”® A pessoa humana é
ainda humana. Sim, mais verdadeiramente humana
do que quando nao era convertida. E débil, ignorante,
falivel, sujeita as tentacdes. Sempre necessita de uma
nova provisao da graca de Deus — nao para reprimir o
humano do homem, mas para fortalecer o ser interior
pelo Espirito Santo.
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Wesley acrescentou um elemento essencial a per-
cepcao arminiana: a obra do Espirito Santo. E esta di-
namica € o que constitui um elemento novo e de gran-
de alcance na teologia evangélica de nossos tempos.
As implicacdées desta énfase serdo tratadas na ultima
secao deste estudo.

NOTAS

* Justus M. Van der Kroef, “Calvinism as a Political Principle." Calvin Forum, feb., 1950.

“ Cf., Benjamin Warfield, The Westminster Assembly and its Work (London: Oxford
University Press, 1931), p. 148-50

# Dogmatic Theology (New York: Charles Scribner's Sons, 1884-94), 11, 460,

2 |bid., I, 464-70

* Lowell Atkinson, “The Achieverment of Arminius®, Religion in Life. Verdo de 1950, p. 422,

% Sermao, “On the Wadding Garment”, A Compend of Wesley's Theology (New York:
Abingdon Press, 1844), p. 167,

“® Robert E. Chiles em um artigo entitulado “Methodist Apostasy from Free Grace to Free
Will" {Refigion in Life, Vol. XXVII, n® 3, 1958}, d4 um claro e convincente artigo sobre
esta transigdo e nos mostra a verdadeira &nfase de Wesley. Vé-se também no sermdo
de Wesley sobre “Free Grace” (Graga livre)

" Leo George Cox, John Wesley's Concept of Perfection (Kansas City: Beacon Hill Press of
Kansas City, 1964) p. 30-31,

*® John Wesley, A Plain Account of Christian Perfection, (Kansas City: Beacon Hill Press of
Kansas City, 1966), p. 53-54,
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Influéncia Wesleyana
na Teologia (lassica

1 — Neo-Calvinismo (Calvinismo Moderado ou Baixo)

Sob o impacto biblico da pregacao de Arminio e
Wesley, a doutrina da predestinacao “individual” ou
pessoal comecou a se esmigalhar no maior numero de
segmentos do calvinismo. Quando a énfase na doutri-
na do Espirito Santo enfraqueceu a totalidade da rigi-
da estrutura do calvinismo, sobreveio um novo impul-
so na evangelizacdo. Em tempos contemporaneos, ho-
mens tais como Wilbur Smith (The Word of God and
the Life of Holiness) e Bernard Ramm (The Witness of
the Spirit) estao injetando na posicao calvinista o mes-
mo dinamismo evangelizador que inspira ao wesleya-
nismo.**

Temos visto que a doutrina da predestinacao par-
ticular € um passo logico necessario até a conclusao
de que os eleitos estao incondicionalmente seguros
pelo tempo e pela eternidade. A seguranca eterna in-
condicional € o passo final em um sistema légico. Nao
se pode manté-la s6 sem ser sustentada pela totalida-
de do sistema dos decretos.
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Porém, por estranho que pareca, alguns calvinistas
guardam so dois dos Cinco Pontos (e ignoram, ou mes-
mo rechacam o resto), especialmente:

¢ A absoluta depravacao humana

+ A seguranca eterna incondicional do cristao

O significado da seguranca eterna geralmente
aceito €, que uma pessoa que tem confiado em Cristo,
ou “aceitado a Cristo” (que nao é um termo biblico),
nunca pode se perder, ndo importa o que faca subse-
quentemente.

Ja que estamos tratando de analisar a estrutura
teologica que realca as diferencas entre calvinistas e
wesleyanos, é de grande interesse notar a mudanca
sutil efetuada no calvinismo. O ponto de vista dos
calvinistas moderados nao € que os decretos eternos
divinos pdem limite e asseguram a salvacao, mas que
o proprio ato momentaneo da fé do homem chega a ser
o fundamento de certeza e seguranca. Como pecador,
o homem é livre para aceitar ou rejeitar a Cristo; mas,
como cristao, perde o poder da elei¢ao contraria. Como
pecador, € moralmente responsavel pela sua obedién-
cia; mas, quando chega a ser cristao, Deus nao conde-
na mais seu pecado, mas o indulta, fecha seus olhos a
ele. Donald Barnhouse afirma que nem mesmo fideli-
dade é requerida depois daquele momento de fé que
muda eternamente nosso relacionamento com Deus.
A obediéncia esta classificada como obras e como tal
“trapos de imundicie”.’® George E. Ladd escreveu o
seguinte em um artigo titulado “Justificacao”

Cristo tomou nosso inferno; so fica para nos o céu.
Cristo pagou minha divida. Deus nao vai cobra-la
duas vezes. Todos nossos pecados, passados,
presentes e futuros estdo cobertos. Nao temos por
que temer; nao podemos nos perder. Quando um
homem recebeu a obra de Cristo sobre a cruz
exerceu uma forte fé; para ele, o juizo futuro ja se
realizou... Isto nao € restauracao a inocéncia... A
justificacao nos libera da culpa nao apenas dos
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anos antes de crer em Cristo, mas também de toda
nossa vida até o dia do juizo... O homem de fé esta
no lado do céu no dia do julgamento... E como se
ja tivéssemos entrado no céu.”

Barnhouse acrescenta: “Uma vez que vocé tenha
penetrado na grande verdade de Deus, nao pode ne-
gar-se a Si mesmo, que vocé esta a salvo e seguro em
Cristo e que Deus nao pode nos separar dEle, nesse
momento comeca a verdadeira santidade”.®® Wesley
preocupava-se profundamente com qualquer filosofia
religiosa que nos dirigia do pecado ao céu “sem qual-
quer santidade interposta entre eles”. De qualquer for-
ma, um setor do calvinismo moderado esta arraigado
numa filosofia que faz deste pulo da conversao para o
céu nao somente possivel, mas inevitavel.

Os cristaos calvinistas, em geral, vivem melhor do
que sua teologia e, pelas suas vidas profundamente
espirituais, fervorosas, sacrificiais e pelo dinamico tes-
temunho para Cristo, muitas vezes envergonham aos
cristdos wesleyanos. Porém, segue sendo certo que
uma crenca numa ma natureza humana, que nao pode
ser mudada nesta vida ligada com uma crenc¢a na se-
guranca eterna incondicional, ajuda para que se rou-
be aos cristaos, a vitoria espiritual cuja possibilidade
nos ensina a Biblia.

1 — (alvinismo Wesleyano

Wesley causou um profundo impacto sobre a reli-
giao e a teologia. Sua énfase sobre a obra do Espirito
Santo e o cuidado evangelizador que acompanhou seus
avivamentos despertaram insatisfacao nos cristaos de
todas as partes. Tem-se reconhecido que a corrente
de vitalidade espiritual que fluiu desde os avivamen-
tos wesleyanos explica os movimentos missionarios
modernos. Parte do calvinismo foi vivificado profunda-
mente pela poténcia espiritual da énfase wesleyana.

Temos nos referido a um calvinismo wesleyano e
a um wesleyanismo calvinista. Nao existern movimen-
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tos conhecidos por esses nomes, evidentemente; po-
rém, existem com essas caracteristicas, sendo nelas
que se fundamentam as tensoes entre a santidade e a
predestinacao, coisa que precisamos reconhecer.

Casamento de Idéias

O calvinismo com uma énfase wesleyana € o re-
sultado de juntar as doutrinas de Calvino da deprava-
cao humana e da seguranca eterna incondicional, com
o ensino wesleyano sobre a obra do Espirito Santo. A
verdade concernente a vitéria sobre o pecado e o poder
dinamico para o servi¢co se funde com o conceito
calvinista sobre a natureza humana, que diz que €
antagonica a graca e pode nao ser reformada nesta
vida.

Este casamento estranho, ilégico e antinatural de
idéias termina numa teologia estranha e confusa, que
ensina que a natureza humana nédo pode ser mudada
nesta vida, mas pode ser controlada — nao pelo homem
em si, mas pelo Espirito Santo. O cristdao pode esco-
lher entre:

¢+ Render-se a sua propria e baixa natureza ou

¢+ Render-se ao Espirito Santo.

Com esta alternativa, se reconhecem pelos menos
dois niveis da vida crista. Diz-se que ambos sao com-
pativeis com a vida crista. O Espirito Santo causa um
conflito com “a carne” ou natureza humana; e este
conflito, que dura toda a vida, € o simbolo, a marca do
contraste, o sinal da cristandade. Essa guerra interi-
or ¢ uma espécie de seguranca da presenca do Espiri-
to Santo.

Com esta perspectiva, a natureza humana € um
inimigo que deve ser vencido. Cada uma de suas ativi-
dades e desejos esta sob suspeita. Cada ato esta
infectado por um mal inconsciente. Seria pretensao
declarar que temos motivos corretos, porque nenhum
homem pode se conhecer a si mesmo. O Espirito San-
to coloca-se na posicao de Mestre do escravo sobre a
natureza humana, reprimindo suas manifestacoes e
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demonstrando seu poder para o servi¢o cristao, nao
pelo uso da natureza humana, mas apesar da nature-
za humana.

O calvinismo que tem sido “invadido” pela doutri-
na wesleyana do Espirito Santo e ao que estamos cha-
mando calvinismo wesleyano, fala de “rendicao” ao
Espirito Santo - de estar “possuido” por Ele. “Render-
se” tem uma conotag¢do que nao € biblica, a parte da
nocao da mordomia ativa. O rendicdo biblica nao con-
siste em alguém retirar as maos, mas em apresenta-
las a Deus para a mais completa extensao da obedién-
cia ativa e responsavel.

No calvinismo wesleyano, geralmente se da pouca
énfase a crise de rendicao; mas somente na atitude
de rendicao, que pode ou nao aprofundar e amadure-
cer durante a vida. Geralmente, rendicao é enfatizada
somente como ajuda para a vida vitoriosa e servico.
Nao se considera essencial para a salvacao, porque
nada pode mudar a seguranca eterna do cristao. “Pos-
suidos” € outro termo que nao € biblico e que encerra
perigo. Posto que sugere a acao de expulsar o “eu” da
personalidade, para que o seu lugar seja ocupado por
outro eu, o Espirito Santo, é facil ver a natureza peca-
minosa deste conceito.

No ultimo capitulo deste ensaio, tentaremos apre-
sentar uma analise mais detalhada do ponto de vista
do calvinismo wesleyano sobre a natureza humana;
porém, nesta conjuntura, alguns pontos-chave nos aju-
dardao a compreender esta posicao. O conceito calvinista
sobre a natureza humana pecadora é fundamental para
o calvinismo wesleyano. Disse Leo George Cox, em O
Conceito de Perfeicao de Joao Wesley:

Com certeza pode se concluir que, desde o ponto de
vista dos Reformadores, todos os atos de um pecador
sao pecados, porque procedem de um coracdo mau; e,
sendo que o crente continua sendo pecador na sua
natureza, todas suas acdes estao manchadas pelo pe-
cado; portanto, ele peca. De modo que nédo existe ne-
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nhum sentido em que possa dizer que deixa de pecar
quando cré.*’

“Deus nao pode melhorar a natureza humana”, disse
Barnhouse. A nocdo desta natureza humana pecado-
ra, os calvinistas wesleyanos acrescentam um sério
conceito biblico de vitéria espiritual pelo fato da pre-
senca de Cristo que habita em vocé e da obra do Espi-
rito Santo.

O Espirito Santo e a Natureza Humana

A vida cheia do Espirito é sobreposta a dos pecado-
res resgatados. E uma vida que se desenvolve em nos-
sa propriedade, porém, de alguma maneira, € uma vida
externa a nosso verdadeiro ser. E uma vida de vitéria
que expulsa nossas faculdades na qual a obediéncia
ativa a Cristo se substitui, como principio, mas nao na
pratica. “O manto de justica do cristao tem sido tecido
por Cristo. A perfeita obediéncia realizada pelo Filho
do Homem é colocada na conta daqueles que tém fé
nEle."5*

O calvinismo wesleyano é capaz de fazer uma pon-
te entre a natureza humana pecaminosa € a vitoria
em Cristo por um conceito sobre a natureza humana
gque nao € completamente calvinista nem wesleyano.
E uma nocédo que tem-se introduzido na igreja em di-
ferentes ocasides, porém sempre tem sido rejeitada
pelos cristaos da “linha principal”. Tem servido de base
para um grande numero de muitas heresias, sendo
uma delas, a Cristologia.

A fonte deste conceito € o gnosticismo, mistura de
ideologia que inclui elementos da filosofia grega. E pro-
vavel que tenha surgido do pensamento platonico so-
bre a realidade. Tem-se aceito que a natureza huma-
na é formada por trés entidades diferentes ou inde-
pendentes: corpo, alma e espirito. Cada uma delas,
com vontade, carater, uma afinidade prépria indepen-
dente do resto da pessoa. A partir desta perspectiva, o
corpo € considerado essencialmente mau, porém o es-
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pirito €, pelo menos, capaz de pureza. O corpo € um
inimigo da natureza espiritual e, de fato, constitui a
prisao do espirito. Enquanto o espirito e o corpo per-
manecem juntos, o primeiro sera impedido e aprisio-
nado pelo corpo mau. Somente a morte pode libertar o
espirito da sua pecaminosa prisao.

E interessante saber que esta classe de dualismo
tinha infectado as igrejas as quais Paulo escreve no
Novo Testamento. Notamos especialmente os proble-
mas éticos resultantes desta crenca das epistolas aos
Tessalonicenses e aos Corintios. Estes cristaos gregos
supunham que seus espiritos podiam ser salvos, po-
rém seus corpos nao eram livres de pecado. Portanto,
permitiam transgressoes fisicas nas suas vidas e en-
tre os cristaos, sem nenhuma conviccao de estarem
pecando. A fornicacao, o grande mal cultural da vida
grega, tinha adentrado na comunidade crista por cau-
sa da filosofia que ensinava que as ac¢des do corpo nao
tinham relacdo com a vida espiritual. O corpo nao po-
dia “infectar” a pureza do espirito e ao mesmo tempo
nao podia restaurar o primeiro.

Ao entender o fundamento deste problema, pode-
mos captar melhor o verdadeiro significado da passa-
gem de 1 Tessalonicenses 5:23: “O mesmo Deus da
paz vos santifique em tudo; e o vosso espirito, alma e
corpo, sejam conservados integros e irrepreensiveis
na vinda de nosso Senhor Jesus Cristo”. Paulo nao
estava ensinando que o homem estava composto por
estes elementos desconexos da personalidade. Indi-
cava-lhes que a graca de Deus traz a pureza a toda
pessoa humana. Esta é uma unidade e a graca de Deus
concentra todos os poderes da pessoa em uma unida-
de coesa ao redor do dominio de Cristo. Paulo utilizava
a linguagem da filosofia grega para aqueles que pen-
savam dentro dos seus termos; porém, o uso de suas
palavras destruiu a filosofia paga em si.

A filosofia de Paulo nao era paga, mas hebraica.
Ele sustentava o ponto de vista hebraico da unidade
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da pessoa. Quando vemos isto, estamos em condicoes
de entender a grande preocupacgdo do Apostolo com
referéncia aos cristaos gregos. Em 1 Corintios 6:19,
diz-lhes: “vosso corpo é templo do Espirito Santo”. E
em Romanos 12:1, a exortacao de Paulo a “que
apresenteis vossos corpos em sacrificio vivo”, sugere o
sublime e espiritualmente conceito digno que ele ti-
nha do corpo como instrumento, mas nao como inimi-
go do espirito. A énfase paulina sobre a santidade do
corpo era significativa, quando se considera em rela-
cao com o erro filosofico do pensamento helénico.

A doutrina calvinista se junta a irremediavel
pecaminosidade de toda pessoa. O calvinismo, como
tal, sempre tem rejeitado a nocao tripartida da natu-
reza humana. Porém, no verdadeiro critério calvinista,
a solugao aplica-se a totalidade do homem pecador que
esta "coberto” com as vestiduras brancas da justica de
Cristo. Porém, no que temos chamado de wesleyanismo
calvinista, o conflito basico da personalidade é consi-
derado normal para o cristdo, por causa do ponto de
vista sobre a pessoa. O espirito pode ser salvo, porém
nao o corpo ou a natureza. Desta forma, pode-se falar
de uma experiéncia de vitéria e, de qualquer forma,
nao ter sido liberto do pecado. No ultimo capitulo des-
te estudo encontraremos uma aplicacao mais deta-
lhada sobre esta nocao. |

3 — Wesleyanismo Calvinista

Estamos denominando wesleyanismo calvinista, a
uma tendéncia dentro dos circulos da santidade de
enlacar um critério calvinista sobre a natureza huma-
na ao conceito de “erradicacao” da natureza carnal. O
calvinismo wesleyano ressalta uma sujeicao da natu-
reza humana pelo Espirito Santo, porque nao distin-
gue entre natureza humana e natureza carnal. Consi-
derando assim, a natureza carnal nao pode ser “erra-
dicada” porque é a mesma natureza humana. O
wesleyanismo calvinista, por outro lado, concebe uma
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especie de natureza humana dual - isto é, quase duas
entidades ou egos. Uma pergunta muito frequente é:
“que diferenca existe entre a natureza humana e a
natureza carnal?”. A erradicacao, entao, é a extirpacao
de uma das naturezas: a carnal. E deste ponto depen-
de o problema referente ao emprego do termo “erradi-
cacao”.

Por causa de um conceito deficiente sobre a natu-
reza humana, nao se compreende devidamente a obra
do Espirito Santo. O calvinismo wesleyano tende a sali-
entar exageradamente o aspecto do crescimento ou a
subjugacao gradual da natureza carnal. Por outro lado,
o wesleyanismo calvinista se inclina a salientar o as-
pecto da crise de santificacao e descuida da parte do
crescimento. Seu ponto de vista mais biblico sobre a
natureza humana permitiu a Wesley relacionar crise e
processo e conserva-los juntos numa forma criativa.

Os primeiros tedlogos wesleyanos ilustram o sen-
tido anterior. Ricardo Watson enfatizava o aspecto de
crescimento na santificagao, o que levou outros wes-
leyanos, mais tarde, a negligenciar o aspecto da crise.
Pope e Adam Clarke, por outro lado, insistiram sobre o
aspecto da crise de santificacao e se inclinaram a
descuidar do lado do processo ou crescimento. Neste
ultimo caso, nao tiveram éxito em distinguir com
clareza entre os conceitos calvinista e wesleyano de
pecado original. Portanto, quando se ensinou a liber-
dade total do pecado como uma experiéncia de crise e
se usou a palavra erradica¢ao para descrevé-la, susci-
tou-se o perigo de achar que a mesma natureza hu-
mana de alguma maneira se faria impenetravel ou nao
susceptivel ao mal, ou que se “extrairia” essa total
tendéncia ao pecado. Nao houve suficiente ensino
quanto as fraquezas e falibilidade da natureza huma-
na, que permanece depois da santificacio. Perdeu-se
a nocao do lugar tao essencial, na vida santificada, do
crescimento, da disciplina, do processo e do alcance
do amor.
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O movimento moderno de santidade tende a enfatizar
mais o aspecto da crise do que o processo da maturida-
de.... Geralmente cometem-se dois erros: (1) quando se
emprega a palavra santificacao, ao se referir invariavel-
mente a crise da santidade crista. (2) O conceito de
santificacdo progressiva esta... restrito ao periodo
anterior a crise. Como resultado, a inteira santificacao
tem sido geralmente concebida como um ponto termi-
nal, com resultados desanimadores.®

Este ensino tende a forjar cristdos introspectivos.
Cristaos que geralmente estido mais interessados em
preservar sua propria graca do que em viver criativa-
mente. Considera-se santidade como algo que possui-
mos. Wesley tinha palavras fortes para essa idéia. Na
sua obra “Perfeicdo Crista"”, o pregador inglés enfatizou
a necessidade de depender, momento ap6s momento,
do sangue purificador de Cristo. Nao ha santidade al-
guma que resida num homem a parte da presenca de
Cristo. E nao ha santidade que nao resulte em amor e
boas obras. A santidade de alguém que estiver tao ob-
cecado no exame do seu proprio estado emocional esta
declarando que ja nao restam energias para esquecer
0 eu no servico cristao, e, para Wesley, essa nao € a
verdadeira santidade.

Os Termos “Crise” e “Experiéncia”

“Crise” e “experiéncia” sao termos que, quando en-
tendidos e empregados de forma adequada, sao suma-
mente importantes para a teologia wesleyana. Foi pre-
cisamente esta relacao pratica das verdades da teolo-
gia a vida humana o que distinguiu a contribuicao de
Wesley a religiao. No entanto, devemos notar dois pontos
importantes, como segue.

O primeiro é que a énfase espiritual e ética de Wesley
tem fundamento sobre sélida teologia. A falha em dei-
xar de observar isto:

¢+ Tem resultado em um desdém quase deprecia-

tivo nos circulos teologicos europeus. (Diz-se que
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ele nao tinha conteddo intelectual = que ape-
nas se preccupaya com moralismos superficials
¢ Irrelevantes.]

+ Nog Eslados Unidos, extstiu a tendiéncia de es-
colher dentre as obras de Wesley, s0 aquelas
com enfase sobre a experiénecia, o que tem con-
tribuide para o empobrecimente teoldgios do mo-
viments wesleyano.

0 segunde ponto importante que devemos notar ¢
wquie o5 signiflcades essencials de orise e experidnein po-
den se desvanever 56 quando se confimden com merns
reapies psicoldgicas. HA um perige de fazer sindnimos
A emoCAd com a experiéncia ¢fou uma reaciio especi-
fica eom @ crise. Alnda esta (ldma. quando Hmita seu
significado & um ponto no tempo, pede desviar a aten-
cio do seu sentido basico e crucial, que ¢ uma total ¢
permanente mudanga de diregao, resultante de um
ato de discernimento e determinagia. O sentimento
religioso passa pelos mesmos “trithes” que outros sen-
timentos. A “crise” & essencialmente um compromisso
total de vida, com ou sem emogies. A experiéneia®
enlerra profundamente este compromisse no centro
do ew, & dal surgem todos o8 principios da vida.

A Enfase no Wesleyanismo Calvinista

No wesleyanismo calvindsta hi uma énfase exage-
rada sobre “a experiénela” especial. Se houve um fra-
cassn na vitdria crista, a lendéncia é a de procurar
ume eutra “experiénela”, que impossibilite & tentagio,
A “experiéncia” tho valida como @ na vida cristd, @ sukbes-
tituida pelo igualments wilide “andar em obediéncia®™,
o crescimento na grage ¢ todos os demais aspectos de
uma crescente ¢ disciplinada vida humana em Cristo,
E tio gramde a preocupacde pela experiéncia subjetiva
que fica pouce ou nada de energia para o evangelismo
dindmico & o avance missinario, As congregaches que
créem dessa maneira geralmente sio pequenas, iso-
ladas das pecessidades espirituals de suas comuni-
dades, algumas vezes de seus proprios lares e, com
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freqtiéncia, tornam-se excessivamente criticas quan-
to as formas externas de mundanismo, seja na vesti-
menta como nos passatempos. Também esquecem
facilmente que amar ao préximo é tdo essencial quan-
to o amor total a Deus.

Certamente que nem Calvino nem Lutero devem
ser culpados por esta situacao anormal. Mas este €
outro dos resultados de procurar unir o calvinismo com
o wesleyanismo sem ter um entendimento completo
do profundo significado de cada um deles.

Calvino estava sumamente interessado no alcan-
ce social do evangelho, embora ele nao o relacionasse
com a santidade no sentido teologico. A mais profunda
preocupacao de Wesley era a extensao do amor, que
ele vinculava essencialmente a santidade. Esta ulti-
ma, separada da vida, para Wesley nao era santidade
biblica. O amor nao se pode divorciar da santidade,
porque esta, consiste precisamente, em amar Deus e
ao homem. A santidade deve manifestar-se no fruto
do Espirito.

Sumario

Temo-nos referido ao provincialismo teologico. Usa-
mos esta expressao para indicar qualquer verdade par-
cial elevada ao status de verdade completa, ou a qual-
quer énfase exagerada de um segmento de teologia
que, por sua vez, redunde no descuido de outros as-
pectos. Quando um conceito filoséfico da soberania de
Deus se torna o alicerce para um sistema teologico
logicamente consolidado, no qual a responsabilidade
humana esta limitada além do ensino biblico e a ética
correta, pode se dizer que é provincial. Ao invées, quan-
do o humanismo se torna a premissa de um sistema
que supera o homem da necessidade absoluta da gra-
ca divina, resulta num provincialismo teolégico igual-
mente sério,

Qualquer sistema do pensamento humano limita-
do por uma logica estrita conduzira a provincialismos
intelectuais, porque a logica é necessariamente sele-
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tiva. Por este motivo, conceitos nao-biblicos sobre a
predestinacao e a santidade sao mutuamente exclusi-
vos. Dizemos “conceitos nao-biblicos” porque conceitos
“biblicos” incluem a ambos; e numa teologia verdadei-
ramente biblica, um e o outro tém de ser completa-
mente considerados.

4 — Diferengas Doutrinais a Luz da Interpretacdo Biblica

Os problemas teoricos até aqui discutidos tém con-
sequéncias muito praticas. Pode ser que o aspecto te-
orico das nossas diferencas religiosas nao tenha pa-
recido importante. E possivel que pensemos que nao
estamos implicados nas diferencas tedricas que pare-
cem ser importantes para outros. Mas o fato permane-
ce que, onde nao compartilhamos um entendimento
na religiao pratica, geralmente vamos descobrir nao
termos sido conscientes da natureza das nossas filo-
sofias basicas e da importancia das nossas pressupo-
sicoes fundamentais.

A Doutrina de Deus e a Responsabilidade do

Homem

Surgem claramente duas interrogacées de funda-
mental importancia, que apoiam-se no ponto onde se
cruzam as teorias da predestinacao e da santidade. Uma,
€ um problema teorico que pergunta quanta responsa-
bilidade moral podem possuir os homens sem ameacar
a absoluta soberania de Deus. Esta preocupacao ¢é cor-
reta. A soberania de Deus é minada, a estrutura total
da fé crista € derrubada. Portanto, quaisquer que se-
jam as conclusoes logicas que possam brotar da doutri-
na da absoluta soberania de Deus, devem ser aceitas
sem hesitacao, sem lamento ou sem meio-termo. Esse
absolutismo de Deus deve ser preservado, nao importa
0 que custe a autonomia moral do homem.

A segunda pergunta € de ordem pratica. De quan-
ta responsabilidade moral dotou o Deus soberano ao
homem criado por Ele? Até que ponto é responsavel o
homem? Isto muda nossa atencao dos interesses
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especulativos para os sumamente praticos. Devemos
considerar trés verdades:

O Aspecto Pessoal da Responsabilidade Humana

A primeira é um assunto pessoal. Todos os homens
sabem que sao moralmente responsaveis. Tém que fa-
zer decisdes reais, nao meramente ficticias; decisoes
exigidas pela consciéncia e das quais resultam conse-
quiéncias de vital realidade moral. O simples fato de
existir a inteligéncia € um testemunho do poder de
tomar decisoes e de sua realizacao na pratica. Tire-se
a responsabilidade moral e havera como resultado o
caos da personalidade.

O Aspecto Social da Responsabilidade Humana

A segunda verdade é um assunto social. Temos
que contar com a realidade fria e dura de que, a me-
nos que os homens pratiquem controle moral sobre si
mesmos e sobre a sua existéncia na sociedade huma-
na, esta ficara corrompida e sua continuidade amea-
cada. Todas as afinidades inteligentes dos homens
baseiam-se na suposicao de que eles sio moralmente
responsaveis. Sobre ela baseia-se o castigo pela que-
bra da lei humana. Os juizos praticos que se fazem
dos homens - isto &€, que sao bons, maus, honestos,
negligentes, fracos, indiferentes, nobres, etc. — estao
baseados nesse postulado. Retire-se a responsabilida-
de moral e sobrevird o caos social. Mesmo o libertino
mais consumado reconhece que existe uma estrutura
moral. Nao se trata de um padrao que ele deseja apli-
car a si mesmo, mas um padrao que exige dos outros.
Qualquer filosofia que desculpe os homens da sua res-
ponsabilidade moral, madura e completa causara sua
propria destruicdo e também a das pessoas que se re-
lacionem com ela. A tarefa do filésofo € dar razao, jus-
tificar e esclarecer esta realidade da liberdade moral
e sua necessidade de aperfeicoamento.
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O Aspecto Moral da Responsabilidade Humana

A terceira verdade em relacdo a responsabilidade
moral confronta cada um quando 1€ a Biblia. A Biblia
em todo lugar parece dar por estabelecido que o ho-
mem € capaz de fazer escolhas corretas, e € obrigado
a fazé-lo. Nao existe uma passagem biblica que dé ao
homem a menor desculpa para pecar. A Biblia parece
saber que os seres humanos sao pecadores, fracos,
ignorantes, rebeldes, maus. Mas sempre fala da graca
de Deus, que faz com que o pecado seja desnecessa-
rio. Quando o pecado abundou, superabundou a graca
(Romanos 5:20). Todo pecado € condenado, sem restri-
cao, pela Biblia. Nao € permitido qualquer padrao du-
plo, nem qualquer teoria de redencao que deixe o ho-
mem no pecado, enquanto Deus os considera livres do
pecado. A Biblia nao reconhece a “teoria das duas na-
turezas”, que apoia a natureza pecaminosa vivendo no
mesmo “ser” com a natureza humana. Remova-se a
responsabilidade moral do homem e a Biblia torna-se
um campo de exterminio intelectual. A tarefa do teo-
logo € de prestar contas disso e fazer os ajustes teolo-
gicos necessarios.

Temos notado que os problemas ja mencionados
surgem de alguma combinacao das duas maneiras
opostas de explicar Deus. Uma diz que a soberania de
Deus nao pode tolerar uma vontade contraria em Seu
universo. O fato de fazé-lo (segundo eles) destruiria
todo o significado de soberania. A outra observa que
um Deus soberano mantém Sua soberania em compa-
nhia com outras vontades. Temos certeza que a res-
posta a este dilema jamais podera se encontrar na
filosofia como tal. Com certeza, nos como cristaos, de-
vemos checar a exatidao correta de nossas suposicgoes
quanto a Palavra de Deus.

Pressuposicoes Humanas

Isto da origem a outra pergunta: Podemos ler obje-
tivamente a Biblia? Nenhum de nés é intelectualmen-
te neutro. Estamos envolvidos. Nossos preconceitos
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pessoais podem nos cegar a verdade, e o fazem. Nos
inclinamos a encontrar na Biblia, ou na natureza, em
todas as partes, aquilo que queremos encontrar. Nos-
S0 proprio ponto de vista especifico “filtra” e niao deixa
passar nenhuma das verdades que ouvimos. Na reali-
dade, nossos preconceitos sao “o filtro” e, em conse-
quéncia, o juiz da verdade. Mudando a comparacao, a
sombra de nosso proprio provincialismo cai sobre a ver-
dade e nods interpretamos o material de acordo com o
molde formado pelos nossos preconceitos.

Isto apresentaria uma barreira pela qual a verda-
de jamais poderia atravessar néao fosse pelo fato de
que a mente nao € algo passivo, encarcerado ou imobi-
lizado pela sua prépria estrutura. A mente do homem
€ dinamica - cresce, se expande, se ajusta, discrimi-
na, expulsa, cria. Quando este fluido “eu” permite a si
mesmo ser detido em qualquer ponto da sua vida de
expansao, de maneira que ja nao aceita nenhuma ver-
dade nova, ou tolera perguntas sobre suas experiénci-
as passadas, sua personalidade comeca a desmoro-
nar. A totalidade da ciéncia moderna é um testemu-
nho da capacidade da mente humana de ser autocritica
e de seu poder para livrar-se do cativeiro do precon-
ceito. Podemos ler objetivamente a Biblia? Teriamos
que nos envergonhar em admitir, se é que nao pode-
mos fazé-lo. A Biblia foi dada precisamente para desa-
fiar, criticar e corrigir os preconceitos humanos defi-
cientes quanto aos assuntos espirituais e morais. Al-
guns de nos encontramos apenas a soberania de Deus
nas Escrituras, outros, s6 “a liberdade” do homem. Ha
quem somente ache a predestinacido, e outros, a
santificacao. Mas, a verdade € que todas elas estdo no
Livro.

A Biblia jamais nos da respostas faceis, logicamen-
te convincentes para os tremendos questionamentos
da vida, porque esta nao é facil nem simples. Deus é
demasiadamente grande para estar fechado num “pa-
cote” de declaracdes teoldgicas. Ele é maior do que a
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logica do homem e devemos incluir tudo o que a Biblia
diz, com referéncia a Ele, em nossas teologias. A Bi-
blia é revelacao. Nunca defendera uma teologia. Sem-
pre se ergue como Juiz sobre todas as nossas teologi-
as, a fim de nos incomodar quando nos sentimos de-
masiado seguros de nés mesmos, corrigindo-nos e ins-
truindo-nos nas verdades pertinentes a Deus e da nos-
sa relacao com Ele.

Um cientista pode se tornar o mestre do mundo
natural somente se ele abandonar suas opinioes in-
fantis e preconceituosas sobre a natureza e humilhar-
se bastante para ser um aprendiz. A natureza perma-
necera oculta para o homem que se nega a ser ensi-
nado por ela. Ela €, antes de tudo, e sempre sera, o
amo a quem primeiro servir, antes que se submeta a
vontade do homem de ciéncia. O mesmo principio €
verdade quanto a teologia e as Escrituras. Todos nos,
calvinistas e wesleyanos, devemos fazer uma distin-
cao cuidadosa e honesta entre a Palavra de Deus e as
opinides e interpretacdoes com que a abordamos.

A Biblia e a Experiéncia Humana

Um dos maiores problemas da teologia € a tendén-
cia a simplificar exageradamente e tornar “abstrata”
demais a verdade crista — ao reduzi-la a declaragoes
I6gicas, nitidas e compativeis. Ao fazé-lo, abrimos uma
lacuna entre a teologia e a rica e variada verdade tao
necessaria para as vidas complexas que nos devemos
viver. A Biblia foi dada no fragor da experiéncia huma-
na. A Palavra nao deve ser separada da vida.

A logica de Calvino satisfez a mente, mas nao o
coracao; porque a vida como um todo € maior que 0s
sistemas logicos. Soren Kierkegaard injetou um pode-
roso corretivo a teologia ao indicar o fato de que ha
uma tensao correta entre conceito e conduta. Wesley
estava a par deste problema. Ele se preocupava mais
em ser prudentemente biblico que meramente logico,
embora Wesley fosse um pensador sumamente racio-
nal. Por exemplo, para ele, o amor que coloca o homem
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no centro dos relacionamentos e problemas da vida da
sentido a essa separacao do mundo e do pecado, € € 0
que se pede de alguém que queira ser cristdao. O amor
mesmo nao pode ser verdadeiro a menos que se abor-
reca com o mal e o repudie. Mas, por sua vez, aborre-
cer o pecado, sem a compensacao do amor a Deus e
aos homens, causa um vazio moral que terminara por
destruir a vida espiritual. Para Wesley, a santidade
nao era algo abstrato, mas sumamente pratico. A per-
feicao crista € compativel com as limitacoes e fragili-
dades humanas.

Estes exemplos da complexidade da verdade deve-
riam nos ajudar a abordar as diferencas entre as tradi-
¢oes cristas com um espirito compreensivo e maduro.
Temos esboc¢ado as diferencas em principio entre as
teologias relevantes para o nosso estudo sobre a santi-
dade. No restante deste ensaio seria de proveito apre-
sentar algumas das varias doutrinas especificas que
nos separam e examina-las critica e biblicamente.

Existe um grupo de doutrinas relacionadas entre
si, ao redor das quais existe tensao entre calvinistas e
wesleyanos. Sao elas: A soberania de Deus versus a
liberdade do homem; a vontade de Deus e a graca de
Deus; salvacao por decreto divino ou pela fé; a obra do
Espirito Santo; e a eterna seguranca € a certeza crista.

NOTAS

4 Em um “Debate sobre a Eleigio Divina”, publicado em Christianty Today, (12 de outubro de
1959) a resposta do Dr, Orton Wiley & pergunta: “Calvinismo se direciona aos resulta-
dos preditos pelos arminianos?”, ndo lem side refutada. Ele disse: “o que passa por
calvinismo hoje ndo é calvinismo. Estd arminianizado... A verdade é que presbiteria-
nismo neste pais (USA) esta arminianizado... Eu penso que poucas pessoas ensinam o
calvinismo."

5 Donald Gray Barnhouse, "Eight Things God Cannot Do." Eternity, Janeiro 1958, Vol. 9, n? 1,
p. 27.

1 Eternity, Julho 1958, Vol 9, p. 12

% Loe. Cit

= Op. Cit,. P. 48,

5 L. Nelson Bell, “Rightecusness, “Christianity Today, Vol. I, n® 18, 9 de Junho de 1958, p.
14.

% Hollis F. Abbott, "Christian Maturity®, in The Word and the Doctring, Kenneth Geiger, ed.
(Kansas City: Beacon Hill Press of Kansas City, 1965), p. 301
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Tensoes Teologicas Levantadas
pela Doutrina da Predestinacao Particular

1 — A Vontade de Deus e a Vontade do Homem

A tensao mais evidente levantada pela predesti-
nacao calvinista é a que existe entre a vontade de
Deus e a do homem. E o homem moralmente respon-
savel? Se o €, como se pode dizer realmente que Deus
€ absolutamente soberano?

Esta nao é somente uma questiao académica. E
um assunto real em que esta envolvida a natureza de
Deus. Sua soberania suprema ¢ o fundamento da to-
talidade da teologia crista. Nao se pode permitir ne-
nhuma teoria filosofica que admita a mais leve brecha
nessa soberania. Cada doutrina crista depende desse
ensinamento. A crenca sobre a liberdade moral do ho-
mem ndo tem absolutamente sentido algum, desliga-
da da soberania de Deus. Se Deus nao é completa-
mente soberano nao pode sustentar a fé crista.

Por outro lado, como temos visto, o negar em qual-
quer sentido a cabal responsabilidade moral do ho-
mem, provoca sérios problemas com relacao a fé cris-
ta. Nos temos visto que a predestinacdo particular é
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tanto uma conseqiiéncia de uma teoria no tocante a
soberania de Deus, como uma defesa dessa doutrina.
Por outro lado, para proteger a natureza de Deus con-
tra a pretensao impia da Igreja Romana de apropriar-
se das prerrogativas de Deus, Lutero e Calvino procla-
maram o ensinamento da predestinacao individual. Por
sua vez, a mesma doutrina da predestinacao chegou a
transformar-se em principio de interpretacao biblica.
Dentro da trama deste raciocinio circular,” a Biblia
nao pode falar por si mesma. Ja se sabe de anteméao o
que deve dizer ou significar, antes de abrir o Livro.

O conceito agostiniano da soberania absoluta de
Deus promove uma tensao em soteriologia. Se Deus
predestina para salvagao certas pessoas em particu-
lar, o que faremos com o grande numero de trechos
nas Escrituras que parecem convidar a todos os ho-
mens a fonte da salvacao?

O Dr. H. Orton Wiley foi convidado a “dialogar”
com varios eruditos representantes das diversas posi-
coes calvinistas; pediram lhe que apresentasse o pon-
to de vista arminio-wesleyano. No curso da discussao,
o Dr. Wiley fez a pergunta acima mencionada, citando
muitas Escrituras a respeito. A resposta foi: “Interpre-
tamos estas passagens como bons calvinistas”.?

Como “bom calvinista”, o Dr. William Shedd expli-
ca esta interpretacdao em sua obra, Teologia Dogmatica.
Mediante um estudo da preposicao inglesa “for”, tal
como se usava na Inglaterra no século XVII, e fazendo
uma engenhosa distingcao entre expiacao e redencao,
Shedd pode dizer que “Cristo morreu por todos os ho-
mens” no sentido do valor intrinseco de seu ato, po-
rém nao na intencao do ato. A morte de Jesus foi infi-
nitamente suficiente para a redencao de qualquer e
de todos os homens, porém a aplicacao da redencao
esta limitada aos escolhidos.’” Em outras palavras,
"qualquer” esta dirigida somente aos eleitos. Quanto

" Uma das falacias, que consiste em utilizar parte de um raciocinio como argumento para
provar sua validade,
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a sua extensao, o sacrificio de Cristo é ilimitado: em
sua aplicacao ou propésito, tem limites,

Os calvinistas moderados”, como Henry Theissen,
tomam seriamente o convite biblico, atribuindo a elei-
cao de certos homens para serem salvos, a prescién-
cia de Deus.

A Santificacdo é uma Doutrina de Deus

Nosso conceito da santificacdo, enquanto se rela-
ciona com a redengao, sera decidido quase completa-
mente por nosso conceito de Deus e seu propésito com
respeito a redengao. Se Deus nos salva somente por
Sua vontade de sele¢do; se 0 homem nao pode impedir
0 ser salvo; se a sua salvagao esta no propésito de
Deus, entao a santificacdao ou é a inevitavel conse-
qiéncia da eleicao ou algo bem reservado para os es-
colhidos depois de sua morte. Porém, se a responsabi-
lidade moral do homem é verdadeiramente respeita-
da, entdo a santificacdo é assunto de primordial im-
portancia para o cristao. Tanto é assim, que depende
de nosso conceito prévio de Deus.

Wesley estava tao atento a este problema, que es-
creveu um ensaio particularmente enérgico sobre o
tema: "Pensamentos acerca da Soberania de Deus"%®
Primeiro, ele nos recorda que nosso conceito de Deus,
fundamental para toda nossa teologia, deve derivar-se
das Escrituras e nao da filosofia. Em seu critério, o
erro da predestinaciao surgiu de uma nocao unilateral
acerca de Deus, ou uma falsa énfase, que € destacar
somente o que corresponde a unica vontade soberana
de Deus. Wesley disse que Deus se tem revelado com
um carater duplo: como Criador e como Governante.
Ambos sao distintos, porém néo incompativeis. Comen-
ta:

Vocé nunca deve falar da soberania de Deus a néo ser
em conexao com os outros atributos; porque as Escritu-
ras, em nenhuma parte a tratam isoladamente, a parte
das demais. Muito menos, falam da soberania de Deus
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como uma disposic¢ao tinica que decide o estado eterno
dos homens. Terminantemente, nao nesta tremenda
obra. Deus procede de acordo com as regras conheci-
das de Sua justica e misericordia.

Posicao de Wesley quanto a Soberania de Deus

A soberania de Deus jamais deve tomar prioridade
sobre Sua justica, disse Wesley. Como Criador, Ele
tem atuado segundo Sua prépria e soberana vontade.
A justica ndo pode ser considerada na criacao. Deus
comecgou a criacao, quando Ele decidiu fazé-lo”. “Ele
determinou a duracao do universo”; “o numero de es-
trelas”; “os objetos” animados e inanimados da terra,
a natureza do homem, “o tempo e a situacao do nasci-
mento de cada pessoa; o grau de saude de cada um, a
cultura em que cada um devia nascer”. (Poucos de nés
seguiriamos Wesley até onde esteve disposto a andar
com Calvino!)

Porém, “temos absolutamente que sustentar”,
acrescenta Wesley, “de que Deus € galardoador dos
que o buscam”. Ele nao recompensa o sol por brilhar,
nem tampouco o faria conosco por permitir a nossa luz
resplandecer, produzindo tanto quanto o sol faz.

Mais adiante, segue comentando que, quando Deus
atua como Governante ou como Galardoador, nao atua
como Criador. Se Ele é o Juiz dos homens, tem que
operar com justica, nao como um soberano sobre sudi-
tos a quem nao lhes permite atuar com liberdade. “Ele
nao vai castigar o homem por fazer algo que lhe foi
impossivel evitar.” Ao manter em equilibrio estas duas
caracteristicas, a de Criador e a de Governante, “da-
mos a Deus toda a gloria de Sua graca soberana sem
por em discusséao de juizo Sua inviolavel justica”. Nao
importa o que pensemos sobre as teorias cientificas
de Wesley, sua percepcao central em relacao a distin-
cao entre Deus como Criador e como Governante é
valiosa e util.
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Solucao Sugerida

Quando alguém se confronta com um problema
relativo a soberania de Deus e a vontade do homem,
provavelmente, talvez esteja em posicdo de pensar que
a vontade do ser humano se levanta contra a de Deus,
desaliando-o de tal modo, que constitui uma ameaca a
Sua vontade e ao proposito de Sua criacdo. Nenhum
cristao evangélico toleraria tal idéia. No entanto, tan-
to a medida plena da soberania de Deus como a genu-
ina responsabilidade moral do homem devem ser leva-
das em conta, e incluidas em um sistema sem racioci-
nios absurdos para explica-lo. Podemos sugerir uma
solucao empregando um diagrama?

O conceito insatisfatério da liberdade do homem
em relacido a soberania de Deus poderia ser compara-
do aos pratos de uma balanca cujos pesos se equili-
bram mutuamente.

Nesta perspectiva, a vontade de Deus é contraria-
da pela vontade do homem ou vice-versa Em ambos os
casos, um dos dois € vencedor, o outro, vencido.

Vontade

3 A area de
de ||~ == responsabilidade
Deus do Homem
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Area de Responsabilidade do Homem

Parece-nos que estaria mais de acordo com o en-
sino biblico ilustrar a relacao correta por meio de um
circulo que simbolize a vontade soberana de Deus. O
pequeno quadrado que se encontra no interior do cir-
culo representa a liberdade real, ainda que limitada,
que Deus tem concedido aos homens de Sua criacao.
Em seu amor soberano, Ele fez seres moralmente res-
ponsaveis. Porém, a liberdade do homem esta estrita-
mente limitada por Deus. Ele estabelece as regras. O
homem é genuinamente livre dentro dos limites esta-
belecidos por Deus. O ser humano vive em um meio-
ambiente em que Deus é o Senhor. Ele controla a
natureza, o universo, as maiores linhas da historia. A
ordem natural € absoluta (Deus é o Criador). Porém
ha uma classe de ordem vastamente diferente na base
da ordem natural, ou seja, a ordem moral - e as re-
gras sao regras morais. Deus concedeu aos homens o
poder de discriminacao e a capacidade de fazer deci-
soes entre alternativas. A vontade e a misericordia de
Deus sustentam a liberdade moral no homem. Com
efeito, Deus fez o homem de tal modo que ele se en-
contra em constante necessidade de fazer decisoes.
Nao esta livre de nao fazer constantes decisdoes mo-
rais.

Porém, as decisoes que o homem esta obrigado a
realizar nao sao irresponsaveis. Sua liberdade € mo-
ral, ndao imoral. O homem nao pode escolher o mal e
colher o bem, nem ditar suas proprias regras para a
vida moral. Nao pode assinar os termos de sua propria
salvacao. Deve escolher que condicdo (ou conseqiién-
cias) aceitara. Lutero escandalizava os seus ouvintes
com sua famosa proposicao: “O cristao € o homem mais
livre de todos e nao esta sujeito a nada. Porém tam-
bém é ele mais obrigado e sujeito a todos”. Josué cla-
mou: “Escolheis hoje a quem sirvais”, (Josué 24:15),
Jesus declarou que "ninguém pode servir a dois se-
nhores” (Mateus 6:24). Paulo escreveu: "Nao sabeis
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que se submeteis a alguém como escravos para obede-
cer-lhe, sois escravos daquele a quem obedeceis, seja
do pecado para morte, ou seja, da obediéncia para jus-
tica?” (Romanos 6:16). Tudo isto define os limites da
liberdade do homem e revela as regras divinas que a
regem. Os homens sao livres para eleger a quem ser-
virao - porém nao sao livres para escolher as conse-
queéencias.

Endurecimento do Coracao

Segundo as normas divinas, quando uma pessoa
escolhe a Deus, isso resulta em certas conseqliéncias
na vida do individuo - um crescimento em espirituali-
dade, comunhao e sensibilidade no Espirito Santo. Po-
rém, se a decisdao tomada € de desobedecer ao Se-
nhor, inevitavelmente enfraquece a sensibilidade ao
ministério do Espirito, resultando em “endurecimento
do coracao”. Quando se diz que Deus endureceu os
coracoes dos homens, se faz referéncia a ordem moral
estabelecida por Ele mesmo. Deus néo infringe as leis
morais que Ele estabeleceu.

Existe uma diferenca bem marcada entre um co-
racao endurecido contra Deus com respeito a salvacao
pessoal e outro empedernido por Ele para realizar um
curso especifico da historia. Quando se tem observado
esta clara distincao, desaparecem muitos problemas
na tarefa de interpretacao biblica. O coracao de Farao
nao foi endurecido divinamente contra Deus no
concernente a sua salvacao, e sim para por em acao
certos eventos na historia da salvacao de I[srael.

Também deveria se levar em conta que nem todas
as referéncias as decisoes e eleicoes de Deus tém a
ver com a salvacao pessoal. Os eruditos calvinistas
deixam de fazer esta importante distincao. O Dr. Nicole,
no “Debate sobre a eleicdo divina”,® cita a Jodo 15:16:
"“Nao fostes vos que me escolhestes, mas fui eu que
vos escolhi”. E muito significativo que ali terminasse
sua opinii.o. As palavras seguintes especificam com
clareza que a eleicao tem a ver com a classe de servi-
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co cristdo que deveria caracterizar a obra dos discipu-
los depois da vinda do Espirito Santo. O Dr. Nicole uti-
liza, entdo, Romanos 9-11, relacionando o que ele cha-
ma “a prioridade da eleicao com a comissao de qual-
quer ato particular”, a eleicao para salvacao. Arminio
demonstra com delicada diligéncia e pericia que nao
ha maneira de apoiar essa interpretacao.

Deve-se tomar enorme cuidado com as exegeses
biblicas para nao teologizar indevidamente uma pas-
sagem ou “injetar” teologia a uma passagem, cujo pro-
posito nao é esse. Se tivesse em conta este consenso,
desapareceriam muitos provincialismos teologicos e a
teologia seria proveitosa em todas nossas denomina-
coes tradicionais.

2 — A Vontade de Deus e a Graca de Deus

Levanta-se uma tensao pelo conceito de Deus como
absolutamente soberano a luz do conceito biblico so-
bre a graca. Um conceito da soberania de Deus, que
nao tenha tido o beneficio da critica biblica, conduz a
idéia de um Deus que esta sob o cativeiro de Sua pro-
pria vontade. O que Ele quer, tem que suceder. A defi-
nicao de graca deve cair dentro desta estrutura de
pensamento. A graga, entao, s6 pode ser o poder de
Deus para fazer com que suceda o que € Sua vontade.

A consequiéncia desta posicdo € um panorama da
personalidade humana que esta por debaixo do mini-
mo basico exigido pela racionalidade e integridade
moral, como também da expectativa biblica do homem
em seus requisitos no que a ele concerne.

A Posicao Agostiniana sobre a Graca

O ensinamento de Agostinho expressa muito bem
este significado da graca. Ele raciocina que, se Deus
queria que todos os homens fossem salvos, nenhum
se perderia; portanto, a gragca € o poder seletivo da
vontade divina, ja que todos os homens nao sao salvos.

Este conceito inevitavelmente expde um atributo
de Deus contra o outro. Por exemplo, a graca de Deus
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deve chocar-se com Seu amor. Seu amor se estende a
toda a criagao, porém a graca seleciona e assim limita
0 objeto de Seu amor.
William Shedd argumenta que a eleicao nao brota
do amor divino (dyarq) do qual se fala em Joao 14:23,
e sim da bondade e benevoléncia divinas (ypnotéTnTa
e armoToplav), mencionadas em Romanos 11:22. Esta
bifurcacdo na natureza de Deus conduz Shedd a dizer
em resposta a objecao, de que a sinceridade de Deus
€ impugnada por uma oferta universal de salvacado a
algumas pessoas a quem Ele nao vai salvar, que:
¢ Deus, por causa de Sua compaixao inerente pode
desejar com sinceridade a conversdao de um pe-
cador... ainda que Ele saiba que nunca sucede-
ra... como um pai deseja a mudanca de um fi-
lho, porém nao a pode conseguir.
¢ O decreto de Deus nem sempre € a expressao
de seu desejo, sendo que algumas vezes é ao
contrario. Deus decretou o pecado, e todavia, o
proibe.®
Existe uma classe de Escrituras, disse Shedd, que
ensinam que o desejo benevolente de Deus é que to-
dos os homens se voltem contra o pecado. Outra clas-
se indica que, por razoes desconhecidas para o ho-
mem, porém suficientes para Deus, Ele determina em
algumas circunstancias, nao satisfazer seu proprio
desejo. Nao existe nada contraditério nisto, argumen-
ta Shedd, porque uma situacao paralela se encontra
na acao humana.® Deus néo trata de evitar que um
homem se volte a Ele, sendo que o ajude completa-
mente pela “graca comum”. Eleitos e nao eleitos resis-
tem a graca de Deus, porém, “no caso de eleicao, Deus
da seqiiéncia a graca comum que tem sido rechacada,
- com a graca regeneradora que vence a resisténcia”.®?

Graca Comum
' A doutrina da “graca comum” foi formulada por
Abraham Kuyper no século dezenove, para completar
a logica de tais doutrinas caracteristicamente calvinis-
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tas, como a da soberania divina e a eleicao, a
depravacao total e outras semelhantes. A Igreja Cris-
ta Reformada adotou este conceito sob trés pontos:

¢ Deus esta bondosamente inclinado a todos os

homens;

¢ Deus encerra, limita o pecado em individuos e

na sociedade;

¢ Os nao regenerados sao capazes de justica civi-

ca.

Tantos problemas resultam desta doutrina que os
tedlogos debatem interminavelmente sobre os resul-
tados. Um interessante “dialogo” esta em andamento
entre as interpretacoes de Cornelius Van Til em “Gra-
ca Comum” e a da James Daan em Uma Teologia da Gra-
¢a, ambas sobre a natureza da graca.

A Nocgao de Joao Wesley sobre a Graca

Wesley acreditava que a Biblia ensinava outro sig-
nificado da graca brotando de um diferente conceito
de Deus. Em contraste com o calvinismo, que punha a
énfase sobre o sublime poder de Deus (Ele cria e redi-
me porque pode e quer fazé-lo), e Arminio, que insistiu
na justica de Deus (Ele ndao somente € bom, mas tam-
bém igual com todos os homens), Wesley enfatizou o
amor de Deus que inclui e unifica todos os atributos
divinos em uma personalidade ‘total. Os atos de Deus
nao surgem de Sua vontade criadora ou de uma ne-
cessidade intima de qualquer classe, mas de seu amor.
A graca divina € o amor de Deus em acao. A graca ¢ a
expressao da liberdade moral de Deus.

A graca € a expressao majestosa do grande amor
de Deus. A criacao € a revelacdo de seu amor; por isto,
€ graca. A graca € a explicacdao de tudo o que é o ho-
mem. Este, ainda recém-saido da mao de Deus, nao
tem capacidade natural a parte da aplicacdo imediata
da graca de Deus. Foi a livre graca que “formou o ho-
mem do po da terra”, e o fez a Sua propria imagem e
lhe deu poder de dominio. A mesma “graca livre” con-
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tinua sustentando-nos na vida e todas as capacidades
e virtudes humanas podem ser nossas.

Anteriormente, notamos que Wesley nao ensinou
“livre arbitrio”, mas “livre graca™ em Deus. A graca é
cristocéntrica — uma efusao da natureza pessoal de
Deus mediante Cristo. E intensamente pessoal; por
isso, nao pode haver distin¢ées quanto a graca, tais
como a “comum” e a “salvadora”. Em seu “Debate sobre
a Eleicao Divina”, Wiley declara sucintamente: “Sus-
tentamos que nao existe distincao na natureza da gra-
ca, isto €, entre preveniente e salvadora; somente exis-
te uma e ¢ da mesma natureza. Conseqgiientemente,
nao deduzimos a diferenca tao freqiiente no calvinismo,
entre graca comum e graca salvadora. Cremos que uma
se funde na outra”.®

Deveria notar-se, pela mesma légica, que nao pode
haver distin¢ao na graca entre a justificacao e a
santificacao. Nem todos os que ensinam a santidade
atentam a isto. Isto nao significa que nao ha diferenca
entre justificacao e santificacdo, mas que se relacio-
nam de uma maneira que nem sempre se faz. Ne-
nhum pregador ou mestre da santidade pode rechacar
justificadamente a disting¢ao calvinista entre graca
comum e graca salvadora, se ele mesmo faz diferenca
entre “graca salvadora” e “graca santificadora”. Real-
mente, nao ha tais distingdes na Biblia.

Posto que o amor e a graca sao qualidades da per-
sonalidade de Deus, o broto destas qualidades consti-
tui-se efusdo do mesmo Deus. Nao ha diferentes clas-
ses de graca para conseguir diferentes resultados. De
preferéncia, teriamos que dizer que a favor do homem
ha diferentes apropriacoes dos beneficios da graca. Isto
explicaria as diferencas na experiéncia crista. A graca
nao € um poder impessoal ou uma coisa que se deve
receber. E Deus colocando-se ao alcance de todos nos.
E a plenitude da medida de seu amor redentor que
nos € oferecida sem reservas. Porém os resultados da
graca no homem estao limitados pela compreensao que
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o homem tem de Deus. Cada passo em direcao a Deus
e cada passo dentro do circulo de Seu amor requerem
a mais elevada e nobre atuacdo, da qual o homem ¢é
capaz a qualquer momento. Tratam-se de etapas no
caminho do ser humano, nao de diferentes “dons” da
parte de Deus.

3 — A Graga de Deus e o Pecado do Homem

E neste ponto onde a tensao entre o calvinismo e o
arminianismo wesleyano chega a elevar-se. Sem o
entendimento basico de como cada tradicdo chegou a
sua postura, nossa discussao cairia em nivel de recri-
minacoes miutuas. Deveriamos agora ser capazes de
comparar os dois pontos de vista com uma boa compre-
ensdao, porque as diferencas existem.

Todos os cristdaos estao de acordo em que o ho-
mem foi criado a imagem de Deus. No entanto, segun-
do o calvinismo, essa imagem ficou totalmente des-
truida, deixando o homem, nesta vida completa e
irrevogavelmente corrompida, incapaz de qualquer ato,
palavra ou pensamento que nio esteja contaminado
por essa corrupcao. O pecado penetrou de maneira tao
profunda na natureza humana que nao pode ser
erradicado, nem no pecador nem no santo. A graca
cobre o pecado, porém nao o pode curar.

Para Wesley e seus seguidores, a imagem de Deus
esta danificada por todos os lados, porém nao des-
truida, posto que destruir a “imagem” privaria o homem
de sua humanidade. Porém, no critério de Wesley, a
livre graca de Deus € a unica causa pela qual é
preservada qualquer imagem de humanidade. Sem a
graca, os homens “estampariam a semelhanca do
diabo”.

Para o calvinismo, a vontade do homem € movida
pela graca anterior a consciéncia que dela pode ter, e
independentemente dela. A regeneracao precede a
toda fé e obediéncia e se aplica somente aos eleitos.
Para o wesleyanismo, “a graca, ou o amor de Deus,
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donde provém nossa salvacao, € livre em todos e gratis
para todos” (Sermao “Graca Livre”). A graca salvadora
comeca com a graca preveniente que se estende a to-
dos os seres humanos. Nenhum homem se encontra
no “estado de natureza”. A préopria consciéncia é pro-
veniente da graca. “Nenhum homem peca porque ca-
rece de graca, e sim porque nao usa a que tem” (Ser-
mao “Working Out our Own Salvation”. Os impios tém
uma medida da graca. O poder para resistir a graca
vem da graca. Também o é o poder para nao pecar. “A
santidade comeca anteriormente a justificacao e a re-
generacao, pelo poder da graca” (Ibid).

Todos os homens estdo debaixo da cobertura da
graca gratuita de Deus. Cristo morreu por todos (Lucas
19:10; Mateus 18:14; Joao 3:16-17; 2 Corintios 5:14-
15; 1 Timoéteo 2:4-6; 1 Jodao 2:2; 4:4: Hebreus 2:9). E
verdade que wesleyanos e calvinistas interpretam es-
tas passagens de maneira diferente. A filosofia funda-
mental dos primeiros permite tomar estas declaracoes
biblicas em seu valor nominal; os tultimos, por igual
razao, se sentem obrigados a uma exegese predeter-
minada. No “Debate sobre a Eleicao Divina”, ao qual ja
nos referimos, o Dr. Henry perguntou: “Sobre que prin-
cipios gerais respondem os calvinistas?” O Dr. Nicole
respondeu: "Alguns destes textos indicam somente o
cumprimento de certas condicoes... As pessoas que as
cumprem em absoluto... Tém sido guiadas pela graca
especifica de Deus, que neste caso (€) graca eletiva”,
Em defesa desta interpretacao, o Dr. Nicole disse sim-
plesmente: “Eu aceito de todo coracédo a posicao de
Calvino”.%

A Imagem de Deus

Talvez uma exegese e exposicdo mais segura po-
deria ser feita do assunto completo da habilidade do
homem de cooperar com a graca de Deus, se nos fizés-
semos a distincao cuidadosa nas Escrituras entre “a
imagem de Deus no homem” e “o homem feito & imagem de
Deus”.
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Pode servir de ajuda notar que as Escrituras fir-
memente se referem a “imagem de Deus” nao como
algo que esta no homem, e sim como um molde do que
esta feito. Se perdesse uma parte de si mesmo, deixa-
ria de ser homem,

“Criado a imagem de Deus”, acrescenta Wiley, “po-
demos dizer entao, que o homem foi dotado de certos
poderes conhecidos como a imagem natural... (que €)
indestrutivel e indelével e que existe em cada ser hu-
mano”.® “Esta semelhanca natural com Deus é
inalienavel... Esse primeiro elemento da imagem divi-
na, o homem nao pode perdé-lo jamais, até que deixe
de ser um ser humano. Bem diz Sao Bernardo que nao
poderia ser destruida nem mesmo no inferno”.%

O Novo Testamento ajuda a clarear as abstracoes
relativas ao significado da expressao “"imagem de
Deus”. Diz-se que "Cristo é a imagem de Deus” (2 Co-
rintios 4:4; Colossenses 1:15; Hebreus 1:3). Entao, po-
demos concluir que Cristo nos disse algumas coisas
acerca de nos mesmos que nao poderiamos sabé-las
de outra maneira. G. Campbell Morgan diz: “Quando
Jesus continuamente se autodenomina Filho do Ho-
mem, ressalta Sua identificacao com a humanidade e
sugere a verdade de que o entendimento final da na-
tureza humana deve resultar de um conhecimento de
si mesmo”".%” A imagem, a qual somos feitos, é precisa-
mente a de Cristo. Olhando a Ele, vemos nao sé nossa
espiritualidade potencial, mas também nossa respon-
sabilidade diante de Deus por essa poténcia.

Sendo esta a verdade, estamos preparados para
compreender a diferenca que Wesley faz entre o ho-
mem feito sob o padrao de Deus, em sua imagem na-
tural (uma natureza espiritual correspondendo a de
Deus), o homem feito a semelhanca de Deus em sua
imagem politica (capacidade para governar) e o0 homem
feito especialmente conforme o padrao de Deus em
sua imagem moral (“justica e verdadeira santidade”,
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Efésios 4:24). (Veja seu sermao “Sobre a Queda do Ho-
memm”.)

E com isto em mente que Wesley define a imagem
moral, ndo como uma possessao, mas como 0 uso que
o homem faz dos poderes com que foi dotado na cria-
cao. Assim tem significado Romanos 8:29; 2 Corintios
3:18 e Colossenses 3:10, onde a aproximacio a ima-
gem de Cristo esta relacionada com:

¢ a predestinacao [o caminho de salvagao é pre-

destinado];

¢ A dedicacao ao Senhor [“trocados a mesma ima-

gem de gloria em gloria”];

¢ ao "“homem novo”, do qual devemos vestir-nos.

Poderes humanos, -sim, que nos foram dados por
Deus e que uma vez empregamos para nossa propria
destruicédo, agora, porém, usados de modo que “Cristo
seja formado” em nos (Galatas 4:19).

Se nada da humanidade essencial do homem ja-
mais se perde e todos estes poderes essenciais sao
evidéncia do modelo de Cristo do qual somos feitos,
entdo, devemos chegar a conclusao de que nao impor-
ta quao abaixo nos temos permitido cair no pecado: a
obrigacdo moral de empregar nossos poderes para re-
tornar e obedecer a Deus € imperiosa. Quer dizer que
o pecado nao pertence a natureza humana. E estra-
nho a ela, e € como uma sanguessuga. O que impede
que sejamos “transformados” a Sua imagem, deve ser
abandonado. Acima de tudo, pode ser abandonado pela
graca de Deus.

Wesley pergunta: “Se nao somos salvos do nosso
pecado pela graca de Deus, entao, do que somos sal-
vos? Por que Cristo morreu?”.

4 — Salvagdo por Decreto ou pela Fé?

Uma das maiores tensoes entre o calvinismo e o
wesleyanismo se encontra no significado da fé, se-
gundo o expressado no dictum da Reforma, de que “a
salvacao é somente pela fé". Aqui temos o amago da
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diferenca entre as doutrinas da predestinacao e da
santidade. A doutrina acompanhante, “somente por
graca”, causa a tensao. Se a salvacao € por graca, en-
tao, nao pode ser somente pela fé. Porém esta tensao
basica esta escondida sob a cobertura da predestina-
cao pessoal ou eleicao. O decreto divino faz com que a
graca seja a causa da fé; porém, ao fazé-lo, origina a
pergunta: O que é a fé evangélica? O calvinista inter-
preta o conceito wesleyano de fé como uma forma de
obras. O wesleyano interpreta o conceito da fé calvinista
pela graca eletiva como faltando o conceito biblico da
responsabilidade moral.

Estas confusoes chegaram a emaranhar-se tanto
que, quando Wesley rechacou a salvacao por eleicao
ou decreto, foi acusado de pregar a salvacao por obras
pelos seus proprios amigos. Para muitos, o decreto di-
vino se transformou em um substituto para a salvacao
por fé e graca. A clara mentalidade de Wesley esteve
confundida acerca destes pontos, até que, como ele
disse, "passou pela minha mente um pensamento que,
de imediato, resolveu toda a questao: Esta € a chave,
pois 0s que sustentam que cada um esta predestinado
para ser salvo ou condenado, nao véem o meio termo
entre a salvacao por obras e a salvacdo por decretos
absolutos. Segue que, qualquer que nega este ultimo
meétodo... sustenta a salvacao por obras”.®® Salvacao
por decreto (predestinacao), entao, é completamente
oposta a salvacao pela fé, e o defeito do conceito cal-
vinista de fé é revelado.

A objecao de que a fé, separada das condicoes da
predestinacao, € uma forma de obras, Wiley responde
com as palavras de Adam Clarke:

Nao ¢ a fé um dom de Deus? Sim, no que toca a
graca pela qual € produzida; porém, a graga ou poder
para crer e o ato de crer sao duas coisas distintas.
Sem a grac¢a ou poder para crer, nenhum homem, ja-
mais pode ou pode crer; porém, com esse poder, o ato
de fé é proprio do homem. Deus nunca cré por um
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homem, nem tampouco ira se arrepender em lugar
dele... O poder para crer pode estar presente muito
antes que seja exercido; de outra maneira, por que as
adverténcias solenes que encontramos em todo lugar
na Palavra de Deus e as ameacas contra aqueles que
nao acreditam? Nao € isto uma prova de que tais pes-
soas tém ao seu alcance o poder, porém nao o exerci-
tam? %

Wiley continua: “A lei de Deus esta escrita em
nossas mentes e coracoes — nas primeiras, para que
possamos conhecé-las; em nossos coragdes, para que
a amemos. E a unido das duas que faz possivel uma
verdadeira obediéncia de fé".”

Wesley se manteve firme na doutrina biblica e da
Reforma acerca da salvagado pela fé. Esta faz com que
a salvacao por decretos ou por obras seja impossivel.
Porém, a fé biblica, segundo Wesley, deve operar por
amor.”! Aqui é onde encontramos a distincao vital en-
tre os conceitos calvinistas de salvacao e os wesley-
anos. A fé do calvinismo nao implica no amor como
elemento essencial. A de Wesley (e cremos que € a fé
escrituristica) esta tao intimamente ligada com o amor
e a obediéncia, que nao poderia existir a parte delas.
A fé como conhecimento, por uma parte, e a fé como
confianca, por outra, nao podem estar desvinculadas e
seguir sendo fé biblica. A fé calvinista esta presente
no momento da conversao, porém nao penetra no tecido
da teia da vida. A fé biblica é a orientacdao nova e total
rumo a Deus, que fortalece cada momento da vida
crista.

Leroy E. Lindsey disse que Wesley se cuidava tan-
to do racionalismo pelagiano como do antinomianismo
calvinista ao compreender a fé como uma qualidade
em vez de uma entidade.

Como aquilo que existe, a fé poderia isolar-se em
um momento ou estado particular do ser. Porém, nao
é assim. E, antes, uma qualidade que penetra em toda
nossa vida espiritual, fazendo o possivel e dando sen-
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tido a essas experiéncias que constituem a vida. Nes-
te sentido, a fé, em qualquer estado particular da vida
nao diferiria em qualidade, mas também nao em grau,
daquela que se teria em outra circunstancia da exis-
téncia. A qualidade da fé que produz “fé para justica” e
que resulta na salvacdo do individuo € a mesma que
guia o crente a santificacao.”™

Ademais, a fé € a condicdo conveniente para a sal-
vacao, nao a causa dela. O calvinista praticamente
rouba todo o significado a fé ao desvincula-la dos atos
pessoais e morais dos homens. Parece que os cal-
vinistas moderados dificilmente referem-se a fé como
obras, ainda que esse ato de meérito esteja limitado ao
momento tinico da “aceitacao” inicial de Cristo. Para
Wesley, a fé era exatamente oposta as obras. E cessar
das proprias obras e colocar a absoluta confianca pes-
soal somente em Cristo. Portanto, esta classe de fé €
um novo andar continuo com Cristo, que tera as ca-
racteristicas da obediéncia e do amor. Como a fé de
Abrado que foi contada por justica demonstrada pela
obediéncia (Hebreus 11:18), a nossa deve mostrar os
mesmos tracos.

Para Wesley, a fé nao era um fim em si mesma,
senao o meio para chegar ao fim, ou seja, o amor. O
tudo da religiao é o amor, ndao meramente a fé. O prin-
cipio da fé € o comec¢o do amor. No calvinismo, a fe ¢
perfeita no instante da justificacao. No wesleyanismo,
ha graus de fé, desde a muito débil, até a perfeita.
Conforme a fé cresce, cresce também o amor. Porém,
ainda a fé débil pode ser verdadeira. Devemos avancar
de fé em fé, tanto como devemos progredir em amor.
Porém, ainda a fé débil pode ser verdadeira. Wesley
fala da fé justificadora e fé santificadora. Isto nao im-
plica que existam duas classes de fé e, sim, que é a fé
terna e aperfeicoada pela qual se entra na santificacao.
Ha uma fé débil (por exemplo, a fé de um servo), outra,
que é forte (a de um filho), porém todas as etapas agra-
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dam a Deus e salvam da ira divina e da culpa do peca-
do.

O verbo “crer”, no Novo Testamento em grego, se
encontra sempre em presente continuo, indicando uma
responsabilidade continua da parte do crente de man-
ter o novo "andar de fé” que inclui obediéncia e amor
(Vejadoao 1:7; 3:16-17; Atos 13:39; Romanos 10:9; Joao
20:31).

Existe uma relacao real e necessaria entre a fé e
as boas obras, o que pode ser estabelecido sem colocar
estas ultimas como condicdo para ser salvo. O wes-
leyanismo nao ensina que a salvacao € parte de Deus
e parte do homem. A fé € precisamente o fim do esfor-
¢o proprio. Porém, ela é uma confianca continua ca-
racterizada por amor e obediéncia ativos, e sujeita a
desenvolvimento infinito.

As diferencas cruciais no conceito de fé salvadora,
surgindo como o fazem de importantes discrepancias
em filosofia, conduzem a disparidades praticas no con-
ceito de santificacao. Uma fé que é concedida a pesso-
as escolhidas pela graca soberana sob os termos de
decreto divino nao pode conduzir a uma no¢ao dinami-
ca de santificacao. Leva a um conceito de seguranca
eterna incondicional que nao tem implicados elemen-
tos éticos essenciais. Uma fé que inclui obediéncia e
amor, € que € em si uma resposta dinamica e conti-
nua da graca de Deus envolve a totalidade do homem
em amor completo rumo a Deus, e a um envolvimento
ético total com os outros. Este € o “amor perfeito” ou a
santidade.
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Do Espirito Santo sobre a Teologia

1— A Obra do Espirito Santo

Todo o estudo precedente nos ajuda a entender
melhor a tensao existente entre os conceitos wesley-
anos e calvinistas moderados sobre a santificacao e a
obra do Espirito Santo no cristao. Nao existe aqui desejo
algum de intensificar qualquer antagonismo que possa
existir. O fato € que alguns calvinistas contribuiram
com uma énfase sumamente valiosa para a vida
espiritual. Relativamente pouca literatura sobre o pro-
cesso de maturidade crista foi produzida pelos escrito-
res arminio-wesleyanos. Os escritores de Keswick, por
exemplo, encheram o vazio com muito material provei-
toso. No entanto, ha énfase nos ensinamentos calvi-
nistas e de Keswick que tendem a minar a dinamica
biblica da santificacao.

Nos casos em que grande parte dos ensinamentos
arminio-wesleyanos destacam o aspecto de crise da
santificacao, com descuido dos problemas e desenvol-
vimento depois da santificacdo, a Escola de Keswick
se inclina a enfatizar o aspecto da separacao (diferen-
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ca entre natureza e graca e o conflito entre elas) ou o
aspecto do crescimento, e conseqiiente negligéncia do
aspecto da crise decisiva. Ambos os grupos tendem a
retirar-se de qualquer responsabilidade social séria e
insistemn em realizar retiros espirituais freqiientes para
a vida espiritual da pessoa.

Um estudo sobre a obra do Espirito Santo no cren-
te, segundo entende cada grupo, revelara o significa-
do da tensao entre eles. Nao tem por que existir algu-
ma tirania teologica, porque as Escrituras citadas por
um € outro apelam e sustentam tanto a crise como o
processo em sua unidade criadora, e estimulam o cris-
tao a envolver profundamente sua vida. Nossa tarefa,
entao, € examinar cuidadosamente as preocupacoes
de nossos respectivos pontos de vista e critica-los a
luz das Escrituras. Aqui, podemos somente esbocar um
plano geral desta tarefa.

A tensao entre as duas tradicoes teologicas se con-
centra na psicologia da personalidade. Geralmente, o
calvinista moderado e o que ensina a posicao de
Keswick interpretam que a natureza humana esta tao
corrompida pelo pecado original, que seus efeitos sao
experimentados inevitavelmente em cada pensamen-
to, palavra e obra do homem, seja este cristdo ou in-
crédulo. Brotando do inconsciente estao os pecados
que devem ser cobertos “com as vestiduras brancas da
justica de Cristo”,

Os wesleyanos responsaveis também reconhecem
os problemas apresentados pela vida inconsciente (ou
“o plano da infraconsciéncia”). Wesley mesmo se deu
conta de tal coisa e disse que “o mais perfeito tem a
necessidade continua dos méritos de Cristo para suas
transgressoes atuais... porque Cristo nao da vida a
alma separada dEle, mas a que esta em e com Ele mes-
mo... Nossa perfeicao nao € como a de uma arvore que
floresce pela seiva derivada de suas proprias raizes,
mas a de um ramo que unido a vide, produz fruto;
porém, separado dela, seca”.”™
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A Natureza Humana e a Vida Vitoriosa

Enquanto os wesleyanos e o povo de Keswick se
preocupam igualmente pela vida vitoriosa, a natureza
e a base dessa vitoria sdo distintas em cada caso e
conduzem a diferentes expectativas do que pode pro-
duzir a vida crista. As atuacoes emocionais do indivi-
duo variam amplamente de pessoa para pessoa em to-
dos os grupos religiosos, € as reacoes psiquicas com a
vida ndo sao determinadas essencialmente pela teolo-
gia a que cada um pertence. Porém, apesar de tudo, o
que alguém cré acerca de si como ser humano e acer-
ca da graca de Deus tem muito a ver com a classe de
vida crista que espera produzir, e que, consequente-
mente, experimenta. A presenca do Espirito Santo pode,
e freqiientemente o faz, surpreender o cristao com um
modo de vida totalmente inesperado. Porém, o “"com-
plexo” teolégico do individuo, pode levantar um obsta-
culo a essa surpresa que as vezes € dificil de vencer,
porque a fé esta paralisada pelo preconceito. Se crer
que deve ser vitima do pecado, sua consciéncia nao
vai se levantar para condena-lo, e sua ansia de santi-
dade sucumbira.

Em outras palavras; o incentivo a santidade deve
ser nutrido pela certeza que tal experiéncia esta no
propésito divino para as pessoas humanas faliveis. En-
tender a adaptabilidade da psique humana a santida-
de que o Espirito Santo produz - sim, mais ainda, a
demanda essencial de que existe no homem por esta
santidade que nao somente esta em harmonia com a
saude mental e psiquica, mas também que € o unico
recurso efetivo para essa sanidade - € tirar os estor-
vos do caminho com a experiéncia dessa vida de vito-
ria.

De modo que, o que se cré acerca da natureza
humana e a graca de Deus tera relacao direta com o
tipo de vida crista que se experimenta. Pode-se levar
uma vida crista objetiva, alegre, transbordante, oti-
mista, ou estar bastante preocupado com o aspecto
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subjetivo da experiéncia emotiva pessoal. Um comple-
xo de “isolamento”, de exame proprio como este, e de
retirar-se da sociedade vao acompanhados geralmen-
te por uma atitude bem mais pessimista para a vida.

Uma terceira alternativa € igualmente possivel e
algo comum: a de escusar-se da responsabilidade de
vitoria espiritual e de servico cristao dinamico, ale-
gando que nenhum ser humano pode viver a vida de
vitoria e conquistas, a qual ¢ meramente um ideal.

O calvinista moderado trata deste problema divi-
dindo o EU* em varias partes, geralmente, em carne e
espirito, afirmando um antagonismo basico entre es-
sas duas entidades, ou melhor, distinguindo sutilmente
na experiéncia crista entre o abstrato “em Cristo” e o
real “em nos mesmos”. “Em Cristo, somos perfeitos,
sem pecado; enquanto que em nos mesmos permane-
cemos impuros.” Em qualquer dos casos, € menos-
prezada ou negada a unidade essencial da personali-
dade. Para eles, o cristao nao é “uma pessoa em con-
junto”, mas que esta dividido até o intimo de seu ser.
Isto nao € somente teologia duvidosa, mas também psi-
cologia deficiente.

O calvinista moderado, incluindo o calvinista
wesleyano, esta sinceramente preocupado com a éti-
ca crista e a vitoria espiritual. Ele enfatiza o papel do
Espirito Santo nas lutas do cristao com sua propria
natureza pecadora. Porém, segundo este ponto de vis-
ta, o Espirito Santo nao “limpa” o coracao, nem “troca”
o coracao. Quando o cristao “se rende” ao Espirito Santo
“é possuido” por Ele. O Espirito Santo restringe, subju-
ga, reprime as manifestacoes da natureza humana.
Enquanto isto o Espirito Santo nos possui, Cristo reina
e "“mantém submissa” a natureza pecaminosa. “O prin-
cipio e a esséncia da vida de vitéria é que Cristo é
vencedor € nos somos conquistados por Ele. Cristo deve
conseguir a vitoria sobre nos e em nos.””

* Assim se traduz neste capitulo o termo self,
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A Obediéncia de Cristo e a Justica do Homem

Muito se tem falado da obediéncia ativa e passiva
de Cristo. Com Sua morte, ndo somente paga as cul-
pas de todos nossos pecados passados, presentes e fu-
turos, mas também que Sua vida ativa de obediéncia é
transferida para a nossa “conta”, de modo que nossa
justica de “trapos imundos” esta coberta e substituida
pela justica pessoal de Cristo,

O tema da “substituicao” esta impresso em cada
parte desta teologia. Sobressai tanto, que a limpeza
pelo sangue de Cristo esta quase obscurecida e a libe-
racao do pecado praticamente é negada. A substitui-
cao € uma verdade biblica, porém sua propria esfera
de significado deve ser exegeticamente determinada
a fim de que seu verdadeiro sentido e vinculacdo com
outras verdades nao se percam. Jamais se disse nas
Escrituras que a santidade de carater pode transferir-
se de uma pessoa a outra — nem tal coisa € possivel. A
morte de Cristo € substituicao pelo nosso castigo, nao
por nossa santidade.

Grande énfase € colocada na “obra consumada por
Cristo no Calvario”. Mas, dado o conceito de substitui-
cao exagerado e sem critica existe uma confusao. Je-
sus vive para que a Sua vida possa ser revelada em
relacao ao que € consumado. Considera-se que a jus-
tificacdo e o carater cristdo estao incluidos na obra
consumada de Cristo que nos é aplicada, de modo que
nossa justica pessoal e completa santificacao sao de-
rivadas incondicionalmente de Cristo. Em outras pa-
lavras, nao somente nossa justificacdo é “em Cristo”,
mas também que Sua propria obediéncia pessoal vem
a ser a minha justica pessoal, sem ter que ver com a
vida que levo ou com os pecados que cometo.

A fragilidade deste critério salta a vista pelo em-
prego de expressdes tais como “rendi¢do ao Espirito
Santo”, “a morte do eu”, “a transferéncia da justica de
Cristo para nossa conta”, “a repressao da natureza
pecaminosa”, e outras semelhantes. Esta terminolo-

121



Fundamentos da Teologia Arminio Wesleyana

gia indica uma relacao completamente superficial do
Espirito Santo com o homem e um conceito psicologi-
camente falso da natureza humana. Nada disto se en-
contra em absoluto nas Sagradas Escrituras. Nao diz
“rendei-vos”, mas “apresentai-vos”; nao “possuidos por”,
mas “cheios”™; nao “reprimidos”, mas “fortalecei-vos”; es-
tas sdo as palavras do Novo Testamento. Os conceitos
contidos ou expressos nestes contrastes sao polos opos-
tos e resultam de interpretagoées completamente dife-
rentes da natureza do homem e da graga.

E sumamente significativo que “render-se” ou um
dos seus equivalentes, jamais se usa no Novo Testa-
mento para designar a relacao com o Espirito Santo.
Em nenhuma parte a Biblia diz que os homens “esta-
vam possuidos pelo Espirito Santo” “O Espirito de Jeo-
va veio” (“vestiu”) sobre Gideao (Juizes 6:34). De ma-
neira semelhante, o Espirito “veio sobre” os profetas.
O Novo Testamento € ainda mais especifico. Em suas
paginas lemos que “os homens sdo cheios do Espirito
Santo”, guiados por, “confortados com a poténcia de
seu Espirito no homem interior”, etc., porém, nunca
“possuidos pelo Espirito Santo”.

E irénico que uma énfase exagerada sobre o Espi-
rito Santo, acompanhada do descuido da centralidade
de Cristo, pode conduzir a perda tacita do conceito
correto sobre o Espirito Santo. A obra do Espirito €
revelar Cristo, apresentar as exigéncias de Cristo ao
coracao humano, guiar os homens a Cristo, glorifica-
lo (Joao 14:16). O Espirito Santo € luz. Luz para andar
nela e nao s6 para olha-la. A preocupacao verdadeira
do Espirito Santo é Cristo. Nunca se deve perder de
vista esta grande verdade; de outro modo, cairemos no
fanatismo que tanto prejuizo tem causado a Igreja atra-
vés da historia.

O Espirito Santo e a Natureza Humana

O Espirito Santo deve ser honrado como Deus; po-
rém, a maneira de dar-lhe mais honra ¢ obedecendo-
Lhe e andando na luz que Ele nos tem concedido.
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Wesley foi sumamente cuidadoso nestes pontos. En-
tre os muitos termos empregados por ele para a intei-
ra santificacao, nunca usou o de batismo do Espirito
Santo, nem usou vocabulos semelhantes, a fim de evi-
tar o perigo de buscar o Espirito Santo por algum dom
ou emocao concomitante em lugar de buscar a Cristo
e a Sua vontade. Pode-se ver o discernimento ético de
Wesley no fato de que nao nos guia em direcdao aos
dons do Espirito, mas para os frutos do Espirito. (Vide
sermao sobre “Os primeiros frutos do Espirito”.) O ma-
ravilhoso equilibrio das Escrituras entre a obra do Pai,
do Filho e do Espirito Santo deve ser mantido em nos-
sa pregacao e na teologia.

O Novo Testamento nao ensina a supressao da
natureza humana. Esta deve ser consagrada, purificada
e disciplinada, nunca suprimida. Muito se tem falado
quanto ao papel do corpo na experiéncia crista:
“...Apresentai vossos membros a Deus como instru-
mentos de justica; porque o pecado nao tera dominio
sobre vos” (Romanos 6:13-14). “...apresenteis os vos-
sos corpos por sacrificio vivo, santo e agradavel a
Deus...” (Romanos 12:1). “Acaso nao sabeis que 0 v0Ss-
so corpo € santuario do Espirito Santo... glorificai a
Deus no vosso corpo” (1 Corintios 6:19-20). “Levando
sempre no corpo o morrer de Jesus, para que também
a sua vida se manifeste em nosso corpo... para que
também a vida de Jesus se manifeste em nossa carne
mortal” (2 Corintios 4:10-11). “Também agora, sera
Cristo engrandecido no meu corpo... (Filipenses 1:20).
Em 1 Corintios 9:26-27, Paulo diz que "poe seu corpo
em servidao”, porém esta ¢ uma analogia da prepara-
cao que um atleta da ao seu corpo para conquistar a
vitoria (v. 25), nao uma analogia de uma luta mistica
para livrar-se das restri¢cdoes impostas por seu corpo
fisico.

O “eu” dividido ndo € a marca do cristao cheio do
Espirito. Sua marca é um coracao que ama Deus por
completo — e que resulta em uma personalidade inte-
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gra. Nao existe parte da psique humana que possa ser
excluida. Os efeitos da regeneracao e a purificacdo da
graca de Deus penetram até os lugares mais profun-
dos do “coracdo”, do qual saem os “principios da vida”.

Deus requer que todos os poderes do ego e da na-
tureza humana sejam colocados a disposicao do Espi-
rito (1 Corintios 12). Ele nao invade, nem passa por
cima do ser humano. Ele nos ajuda para que facamos
com que Cristo seja nosso Senhor (1 Corintios 12:3), €
que cada um de nés com sua propria e singular perso-
nalidade, seja feito “um membro do corpo” (v. 27) de
Cristo, e o Espirito Santo se manifeste através de nos
para algum propoésito especifico de Sua propria sele-
cao. A passagem muita usada para provar que Paulo
sustentava a tricotomia da natureza humana é, efeti-
vamente, seu argumento para provar a unificacio - no
sentido de integridade - da personalidade: “O mesmo
Deus da paz vos santifique em tudo; e o vosso espirito,
alma e corpo, sejam conservados integros e irrepreen-
siveis” (1 Tessalonicenses 5:23). A énfase desta escri-
tura nao esta sobre a divisao da personalidade, sus-
tentada pelos tessalonicenses, e sim sobre a unidade
que a santidade estabelece.

Um dos passos desta integridade espiritual é a
morte de si mesmo ou “negacédo de si mesmo” (Mateus
16:24). Este € um conceito muito diferente ao da “morte
do eu” da qual falam alguns pregadores. “Porque se o
“eu” morre, existe lugar para que Cristo viva em nas”,
comenta Cummings em A Vida Vitoriosa de Keswick.
Qualquer coisa que queiram significar tais palavras,
deixa a impressao de que o “eu” pode sair do centro da
personalidade para deixar lugar a outro Eu; ou que o
proprio “eu” pode até deixar de existir. Tal literalismo
se inclina a afrouxar o sentido de responsabilidade
pessoal, que € absolutamente indispensavel para a
satide da mente e o carater moral. A personalidade é
o "eu”. Elimine-se o "eu” e a personalidade desapare-
ce.
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O “eu”, com todas as suas faculdades ja redimidas,
poderoso em autoconsciéncia e autodeterminacao deve
apresentar-se a si mesmo a Deus, nao passivamente,
mas como “um sacrificio vivo”. Ao falar de limpeza, o
wesleyano nao concorda com F. B. Meyer, quando diz
que a natureza humana € limpa do “eu”. O Novo Testa-
mento ensina que € o “eu” o que deve ser limpo do
duplo animo (Tiago 1:8) e do pecado (1 Joao 1:9).

O “eu”, como tal, nao é pecado, porém pode ser
pecador. Nao podemos ser limpos do “eu”, porém este
pode ser purificado de sua inimizade contra Deus. O
“eu” nao pode abdicar de sua autonomia e identidade
moral. Nao pode ser suprimido. O intentar fazeé-lo €
intrometer-se no delicado equilibrio da personalidade
feita por Deus, e tais tentativas freqiientemente re-
sultam em desastre moral e mental. Porém o “eu” pode
ser “fortalecido com poder no homem interior pelo Seu
Espirito; para que habite Cristo pela fé em vossos co-
racoes” (Efésios 3:16-17).

O ponto central e crucial deste estudo focaliza ou-
tra fragilidade da posicao calvinista wesleyano, ou seja:
quando se fala do conceito da transferéncia de cara-
ter de Cristo para o cristao, ou de que a justica de
Cristo pode substituir a minha justi¢a, ou de que a
obediéncia de Cristo sera aceita por Deus em lugar da
minha obediéncia. Apesar das inumeraveis declara-
¢oes publicadas a respeito, € improvavel que um tedlo-
go responsavel creia tal coisa ao pé da letra. A justica
e o carater nao sao mercadorias que podem passar de
uma pessoa para outra. Tratam-se de qualidades que
nao podem ser nem derivadas de ninguém, nem com-
partilhadas com alguém. O carater repetimos, € o “eu”
no encontro dinamico com a vida e com Deus.

O unico raciocinio possivel desta teoria da “trans-
feréncia do carater” é:

¢ Proteger a verdade biblica de que nao € possivel

gue a bondade pessoal de qualquer homem pos-
sa recomenda-lo a Deus.

125



Fundamentos da Teologia Arminio Wesleyana

¢ Decus € a Fonte e a Causa de toda justica. Sob o
conceito calvinista da natureza humana, a uni-
ca maneira de poder considerar a justica no
homem ¢ separa-la do individuo atual, de modo
que nao resida nele ou lhe toque; mas, nao
obstante, que lhe permita descansar na segu-
ranca de “uma posicao”, sob a justica real do
outro.

A dupla norma que isto cria é um assunto sério e
se levanta como uma das diferencas mais significati-
vas entre os conceitos calvinista e wesleyano da
santificagdo. Na tradigao calvinista, a santificacao é
um aprimoramento gradual da natureza carnal e a re-
posicao gradual da natureza espiritual; uma parte ine-
vitavel da seguranca predeterminada do cristao, que
pode afetar ou nao afetar o carater moral nesta vida:
ou uma “posicdo” em Cristo que constitui a “perfei-
cao”, enquanto que em si mesmo, o cristdo é impuro.
Em todos estes casos, se trata precisamente da dupla
norma que a Biblia e o cristao wesleyano responsavel
rejeitam como sendo a prépria condi¢do de pecado pelo
qual Cristo morreu para nos salvar. Se os homens nao
sao realmente salvos do pecado, pergunta Wesley, de
que realmente Cristo nos salva?

Wesley sustentou que mediante o novo nascimen-
to pelo Espirito Santo é outorgada uma nova vida ao
cristao. Esta vida crescera e se desenvolvera até a
perfeicdo (ver seu sermao sobre “A Salvacao pela Fé").
Wesley afirma que por salvacao quer dizer:

nao meramente a liberagao do inferno, ou a ida ao céu,
de acordo com o conceito vulgar, mas uma liberdade
presente do pecado, a restauracdao da alma & sua sati-
de primitiva, sua pureza original; uma recuperacéo da
natureza divina, a renovacdo de nossas almas & ima-
gem de Deus, sua retidao e verdadeira santidade, em
Justica, misericordia e verdade.™

1286



Influéncia da Doutrina Wesleyana do Espirite Santo Sobre a Teologia

Wesley afirma que a salvacao pela fé nao deve ser
reduzida a ser livre do amor e da obediéncia. A salva-
cao pela fé carece de sentido, se desligada da fé que
opera pelo amor.

Quando dizemos, “Crés e seras salvo”, nao pretende-
mos expressar “Crés e saltaras do pecado ao céeu sem
a santidade entre ambos, tomando a fé o lugar da san-
tidade”; porém, “Crés e seras santo; crés no Senhor
Jesus e teras paz e poder; teras o poder que vem dA-
quele em que tem crido, para pisar o pecado abaixo dos
teus pés; poder para amar o Senhor teu Deus com todo

o coracao e servi-lo com todas as tuas forcas”.””

A idéia de transferir a justica de Cristo ao homem
(ou justica imputada) é a antitese exata da nogao bi-
blica da santidade. Isenta o homem da necessidade
de qualquer troca verdadeira de coracao. Wesley disse
que tal coisa era

um golpe na raiz, a raiz de toda santidade, de toda
verdadeira religiao...se assim for, “Cristo é apunhala-
do na casa de seus amigos, daqueles que fazem a mai-
or profissao de ama-lo; todo o propésito de Sua morte,
principalmente para destruir as obras do diabo, € der-
rubado “o propésito” em um so6 golpe. Por isso, donde
quer que se receba cordialmente esta doutrina nao ha
lugar para a santidade.™

A Diferenca Basica

Nao podemos nos colocar mais perto da corrente
fundamental que separa o calvinismo do wesleyanismo.
A teoria da soberania de Deus, que requer uma visao
da graga divina que nao pode ser resistida, produz um
conceito do homem, que a seu tempo, deve ser incon-
dicionalmente salvo, quer seja por decreto divino ou
em virtude de sua fé, sem uma verdadeira transfor-
macao moral.

A filosofia que sustenta a predestinacao individu-
al incondicional, por necessidade logica, deve rechacar
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o conceito wesleyano de santificacao. Além do mais,
se descobrira que os argumentos comumente ouvidos
contra a doutrina wesleyana da santidade surgem de
uma filosofia calvinista, ainda que quem a proclame
nao pretenda pertencer a essa escola. A filosofia basi-
ca € tao antiga como o pensamento humano e pode-se
seguir seus rastros até suas raizes gregas e orientais.
Nao é hebraica nem biblica.

No ponto de vista wesleyano, que se fundamenta
nas Escrituras e que nao esta ligado com a filosofia, a
santificacao € um elemento essencial da salvacao e
deve implicar na totalidade da natureza do homem. A
justificacdo nao esgota a mensagem do evangelho. Nao
é sua meta. E o primeiro passo em direcdo 4 meta de
completa liberacao do dominio do pecado, amor de Deus
e obediéncia a Sua lei nesta vida. A santificacao € o
meétodo de Deus para curar a alma; é o meio de reno-
var a corrupta natureza do homem. A renovacao do
homem a imagem de Deus se volta ao objeto da reli-
giao. (Ver o sermao de Wesley “O Pecado Original”).

Quando a tentativa ilogica € cimentar a doutrina
wesleyana da santidade sobre um ensinamento cal-
vinista da natureza humana resultam tensées insolu-
veis. Muitas pessoas buscam uma escada rolante para
uma vida santa, separadamente da atuacao plena de
seu inteiro ser moral. Para eles, a chegada do Espirito
Santo deve significar liberdade da tentacao, liberacao
de todas as debilidades e extravagancias das batalhas
do corpo, liberdade deles mesmos, da necessidade de
disciplina, dos fracassos no servico cristao, liberacao
de responsabilidades sociais, espirituais e intelectuais
para com o0s nossos semelhantes. Porém, a vinda do
Espirito Santo implica no despertamento da reserva
total da natureza humana, sua limpeza do duplo animo,
sua dedicacao radical a Deus. Equivale a tornar afiadas
até o ponto mais agudo as energias e capacidades hu-
manas para cumprir a missao que Deus lhes designou
na vida.
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2 — 0 Espirito Santo e a Certeza (rista

Nao existe lugar na teologia onde seja mais evi-
dente o carater diferente dos dois sistemas que esta-
mos estudando em relacao com a obra santificadora,
do que na area da garantia da salvacao pessoal. Da
mesma forma que a seguranca eterna incondicional é
a conclusao logica e necessaria dos Cinco Pontos do
calvinismo, a pratica logica wesleyana (se € logica no
sentido formal) leva ao conceito de seguranca condici-
onal. E estranho, porém ambos os sistemas se acusam

mutuamente de ensinar a inseguranca. O calvinista
- diz que o wesleyano deve viver em temor de que sua fé
seja inadequada e suas “obras” insuficientes para as-
segurar a salvagao. O wesleyano relembra ao calvinista
que a eleicao € secreta e que ninguém pode saber com
absoluta seguranca se é salvo.

Quando o calvinista se confronta com a necessi-
dade de se afirmar que tipo de Deus apresenta sua
teologia, ele pode projetar sua logica em outra dire-
¢ao, Nao somente para compensar um aspecto nao atra-
ente de Deus, mas também para formular uma filoso-
fia de seguranca. Se o Deus predestinador deve ser
livrado do cargo de injusti¢a € se o seu amor ha de se
considerar seriamente, por que nao poderia eleger es-
colher a todos? Posto que nenhum homem pode mere-
cer a salvacdo e esta somente se obtém pelo decreto
de Deus, nao existe problema filosofico ou religioso na
suposicao de que Deus escolhe a todos os seres hu-
manos. A isto se denomina universalismo. Esta teoria,
entao, pode tomar seriamente as afirmacdes biblicas
de que o sacrificio de Cristo inclui a todos os homens.
O potencial do universalismo jaz no coracao da filoso-
fia calvinista.

O universalismo nao pode logicamente surgir do
arminianismo wesleyano. porque este ultimo nao pos-
tula um Deus cuja vontade é casual e, portanto,
limitadora da liberdade moral dos homens. Partindo
de sua propria premissa, nao pode dar nenhuma segu-
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ranca de que todos os homens se renderam a Cristo.
Somente um sentimentalismo irracional poderia che-
gar a semelhante conclusao.

Comecando com o conceito de uma absoluta sobe-
rania de Deus que nao pode tolerar medida alguma de
uma genuina vontade contraria no homem, e colocan-
do junto a ela a verdade central de que Deus é santo,
logicamente somos impelidos até a predestinacao in-
dividual incondicional. Se, por outro lado, dizemos que
a natureza de Deus é amor, a logica nos leva a salva-
cao universal incondicional. Ambas nascem de um con-
ceito de Deus que nao permite a liberdade moral ge-
nuina ao ser humano.

Porém, entre os dois extremos jaz o conceito de
um Deus cuja natureza intrinseca € santidade e amor,
ambos em perfeita harmonia e cooperagao. Pode asse-
gurar-se que € uma equivocada interpretacao das Es-
crituras falar de um Deus com seus atributos em
discordancia: Sua santidade contra Seu amor; Sua ira
contra Sua misericordia, Sua vontade contra Seu de-
£6j0. ™

O tempo subjuntivo grego que indica condicionali-
dade se torna uma barreira silenciosa, porém impla-
cavel as duas nocodes calvinistas que acabamos de
mencionar. No portugués, iniciamos a condicao com a
respectiva conjuncao “se” para nos ajudar. Mais fre-
guentemente, no grego, a contingéncia esta oculta.
Notemos umas poucas ilustragées:

PARTE DO HOMEM PARTE DE DEUS
(Condicao) (Promessa)
A. Perdao, misericordia

“Deixe o perverso,...e converta- “Jeova... tera misericordia.”
se.” (Isaias 55:7)

“Se andarmos na luz... Se con- “ 0 sangue nos limpa.”
fessarmos nossos pecados.” (1

Jodao 1:7-9)

130



Influéncia da Doutrina Wesleyana do Espirilo Sante Sobre a Teologia

B.Seguranca de Aceitacéo

“Vinde a mim, todos os que “E eu os farei descansar.”

estais cansados.” (Mateus

11:28)

“O que vém a mim.” (Jo@o 6:37) fDe maneira nenhuma os lancarei
orc”

C. Seguranca de Salvacido )
“Se confessares com tua boca... “Seras salvo”.
e creres (seguindo crendo) em
teu coracdao.” (Romanos 10:9)

D. Seguranca de Filiacao
“Mas a todos os que o recebe- “Lhes deu poder de serem feitos

ram... aos que créem (continu- fithos de Deus.”
am crendo).” (Joao 1:12)

E. Seguranca da Vida Eter-

na
“Todo aquele que nEle crer (con- “Nao pereca, mas tenha vida eter-
tinua crendol.” (Jodo 3:16) ne.”

F. Seguranca do Continuo

Favor de Deus "
“Se... permaneceis furtdados e Para apresentar-vos santos e sem

firmes na fé.” (Col. 1:23) mancha... diante dEle.” v. 22

O subjuntivo grego € usado regularmente com re-
feréncia a salvacao. Indica possibilidade, porém tam-
bém uma condicao — que sigamos crendo. O subjuntivo
se levanta entre predestinado e decisdes morais. Faz
acessivel a possibilidade, porém nao determina o re-
sultado. Mantém a porta aberta para Cristo, porém nao
empurra qualquer pessoa a cruza-la contra sua vonta-
de. Todas as barreiras entre Deus e o homem sao re-
movidas, porém, ele deve usar os poderes que Deus
lhe concedeu para entrar.

Outro fato interessante € que todos os verbos que
significam crer estao no presente continuo. Nao € su-
ficiente somente o ato de fé, mas sim toda uma vida
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de confianca persistente em Deus e obediéncia a Ele;
esta € a declaracao do Novo Testamento.

Esta é a maneira pela qual a Biblia evita o uni-
versalismo (ou a crenca de que todos os humanos serao
salvos porque Cristo morreu por todos os homens). O
hipercalvinista (calvinista extremado ou ultracalvi-
nista) resolve este problema dizendo que Deus esco-
lhe certas pessoas para serem salvas e que Cristo
morreu somente por elas. O calvinista moderado pro-
cura dar solucao respeitando a responsabilidade mo-
ral até que se chega a ser cristdo (entdo a responsabi-
lidade moral termina e os homens nao podem perder-
se). A Biblia evita tanto os problemas logicos como mo-
rais do pensamento humano ao postular a responsabi-
lidade moral dos seres humanos dentro do arcabouco
da soberania de Deus. Ele pode outorgar uma medida
precisa de liberdade moral de uma maneira que nao
limite a Sua soberania. Deus disse: “Se fores por este
caminho, teras certos resultados. Se fores por este
outro, os resultados serido diferentes. Nao podes esca-
par das leis morais que eu tenho predestinado”. A gra-
matica biblica ndao pode ser passada por alto ao desen-
volver uma teologia crista.

A propria condicionalidade da salvacao biblica nos
conduz, entdo, a uma compreensao séria e profunda
da santificacao. A certeza (que o cristdao tem de sua
salvacdo) ndao é uma “posicao” estatica, amoral nem
um posicionalismo antinomiano. A certeza € positiva e
dinamica, uma vida arraigada em Deus, Aquele que
nao pode falhar. E uma fé que cresce, se aprofunda e
expande-se em Cristo, medida por um crescimento em
amor e obediéncia, e que olha (para cima) para Ele, e
nao para tras, para algum ponto do passado, mesmo
que isso seja marcante em nossa santificacao.

A verdadeira antitese do calvinismo € o conceito
wesleyano e (a nosso ver) biblico da santificacao com
seu sentido dinamico, que inclui toda a vida. O
wesleyanismo, livre da filosofia fundamental do
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calvinismo, acha que a doutrina da santificacdo nao €
somente biblica e pratica, mas também absolutamen-
te indispensavel para a salvagao.

O Dr. Neve nos relembra anteriormente neste es-
tudo, que a doutrina da predestinacao incondicional e
pessoal surgiu de uma necessidade de seguranca in-
terior. A predestinacao pessoal € a raiz da seguran-
ca eterna. Entretanto, a ironia desta nocao reside em
que, divorciada de sua doutrina original, a escolha,
nao pode prover seguranca. Ainda que acorrentado a
predestinacao, ninguém pode saber se € ou nao um
dos escolhidos.

A seguranca desvinculada da eleicao, como postu-
lam os calvinistas moderados, descansa sobre a quali-
dade da fé do cristao. De modo que se deve perguntar
constantemente: a minha fé era verdadeira? Um co-
nhecido pastor calvinista disse em uma ocasido: “Na-
turalmente se vocé continua em pecado, é evidente
que sua fé era deficiente, que nunca foi salvo, porque
um cristdo ndo peca”. Isto oferece pouco consolo a alma
ansiosa. Em que ponto chega a proporcionar certeza a
doutrina da eterna seguranca? Que vantagem tem este
ensinamento sobre o suposto temor em que vive o
wesleyano? Sobre que fundamento descansa a segu-
ranca eterna incondicional? Por outro lado, em que
consiste a seguranga do wesleyano? Confia em Deus
ou deve depender de seus proprios esfor¢cos? Um esbo-
¢o do ensino biblico sugerira as respostas para estas
perguntas.

A Biblia ensina com muita clareza duas coisas
concernentes ao cristao:

¢ Existe absoluta segurancga eterna “em Cristo”.

¢ A responsabilidade de continuar em obediéncia

é obrigatoria para o cristao.

O evangelho requer muito mais do que a “aceita-
¢ao” de Cristo como Salvador pessoal. Além disto, esta
maneira de expressar o comeco da vida crista, nao
somente é antibiblica em terminologia, mas também
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antibiblica em significado. Quem somos nos para ter o
direito de *aceitar” a Cristo? E Ele quem nos aceita
segundo suas condicoes, principalmente, a de crer. E
crer € obedecer-lhe. A responsabilidade moral nao ter-
mina com a fé. Esta comeca o processo de toda a vida
real, espiritual e maturidade de nossa obediéncia.

Existe seguranca “em Cristo”. "Quem nos separa-
ra do amor de Cristo?... (nada) nos podera separar do
amor de Deus, que esta em Cristo Jesus, Senhor nos-
so” (Romanos 8:35-39). “Ninguém as arrebatara da
minha mao” (Joao 10:28). “Pode salvar perpetuamente
aos que por Ele se chegam a Deus, vivendo sempre
para interceder por eles” (Atos 7:25). Ele “é poderoso
para vos guardar de tropecos” (Judas 24).

Examinemos com mais cuidado estas passagens.
Os textos de Romanos acentuam quao completamente
adequado € o prodigo amor para qualquer e todas as
necessidades humanas. Porém, estas sao ocasiona-
das pelos perigos externos. Subentende-se o desejo do
homem de ser guardado. Ao mesmo tempo, se afirma
gue o amor de Deus é inesgotavel. Nao termina por
nenhuma razao, mesmo que o homem rechace volun-
tariamente a Deus. A mesma verdade esta expressa
em Joao 10. Nao diz que nenhum homem pode escapar
da mao do Pai, mas que enquanto estamos nessa mao,
nenhum poder externo podera tocar-nos. Hebreus 7
comenta que a condicao para “sermos salvos perpetu-
amente” € que nos confiantemente nos aproximemos
dEle. A passagem de Judas acerca de ser guardado
sem tropeco depende do conselho do v. 21: “Conservai-
vos no amor de Deus”.

Qualquer noc¢ao séria de responsabilidade moral
deve incluir o poder do cristao para rechacar tanto
como para ratificar sua lealdade a Deus. O pecador
nao pode ter uma medida maior do poder de decisao
moral que o cristdo. A graca fortalece a estrutura mo-
ral; nao a debilita. Esta opiniao esta plenamente apoi-
ada na Biblia. Em totalidade, porém especialmente no
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Novo Testamento, repetidamente aconselha e ordena
ao filho de Deus que dé passos positivos em diregao a
recuperacao moral. Estes requisitos sao absolutos.
Estas sdo coisas que o cristao deve fazer. Deus nao o
faz - e nao pode fazé-las — por ele. O destino eterno,
nao meramente os galardoes, esta em perigo. O per-
dao de Deus nao elimina as obrigacoes do evangelho:
ele inicia a vida de obrigacdées. Notemos umas poucas
passagens:

“Considerai-vos mortos para o pecado... porém vi-
vos para Deus” (Romanos 6:11),

“Nao reine pois, o pecado em vosso corpo mortal”,
v, 12;

“Vos oferecerdes por servos... seja do pecado para
a morte ou seja da obediéncia para a justi¢a” (v. 16).

Para o cristao nao existe tertium quid, ou meio ter-
mo entre estes extremos. O cristao (porque € deles de
quem fala Paulo) que rende seu corpo ao pecado vai
rumo a morte. Parece que a idéia de Paulo sobre a
seguranca se baseia na entrega do cristdo para obede-
cer a Deus.

As unicas alternativas do cristao sao: semear para
o Espirito ou para a carne, segundo Galatas 6:7-8. As
consequiéncias desta escolha sao para vida ou para
morte. Esta lei nao muda para o pecador ou para o
cristao. Geralmente se usa este texto para pregar aos
nao-convertidos, porém Paulo dirige esta verdade aos
convertidos. Isto € significativo.

A passagem de Hebreus 2:3-4 é igualmente impor-
tante para os cristaos, porque também esta dirigida a
eles e ndo aos nao-convertidos. Para que nao nos afas-
temos da salvacdo prevista, o autor admoesta solene-
mente para que nao a tratemos com negligéncia ou
nao lhe demos atencao. Se os que foram desobedien-
tes a palavra dos anjos se encontraram com a devida
retribuicao, como escaparemos se nao fizermos caso
da palavra do proprio Senhor, que a confirmou com
sinais, milagres e dons do Espirito Santo?
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Nao somente estes tipos de admoestacdoes acima
sao fornecidas para o cristdo, mas também sido dadas
ordens diretas. Um exemplo tipico temos em Efésios
4:22-24: “Despojai-vos” da velha natureza e “vesti-vos”
da nova criatura, que € criada em verdade e santida-
de. Estes mandamentos niao sao admoestacoes suaves
as quais podemos prestar atencdo ou nao, segundo
nossos desejos ou inclinagao. Nao sao ordens para ir
ao longo da vida destruindo, pedaco a pedaco, a natu-
reza carnal. O aoristo grego nos indica que esta tarefa
deve ser efetuada conclusivamente e de todo coracéo.

A certeza crista esta baseada pelo menos em duas
importantes verdades. A primeira € o fato de que o
amor de Deus O move a rodear-nos de toda a ajuda
possivel para fazer frente a qualquer emergéncia. O
amor e o poder de Deus constituem um escudo prote-
tor contra as forcas espirituais que nos oprimem, as
quais nao podemos ver, nem mesmo conhecer. Somos
encorajados a “fortalecer-nos no Senhor”, revestindo-
nos de “toda a armadura de Deus”, para "poder estar
firmes contra todas as ciladas do diabo” ( Efésios 6:10-
18).

Existe seguranca “em Cristo”. Todos noés experi-
mentamos tempos de provas; tempos que sacodem a
alma até os seus fundamentos. Algumas vezes, as tre-
vas nos fazem perder nossa ancora das verdades espi-
rituais. Outras vezes, nossa fé € provada bem além de
nossas possibilidades. Entao, no abismo e nas trevas,
quando nos encontramos sem esperancgas e solitarios,
comecamos a sentir a presenca de um Amigo, o Amigo
que nunca nos abandonou, o Amigo que € poderoso
para revelar-nos algo mais de Si nesta hora do que
aquilo que Ele poderia jamais ter feito, quando tudo
estava indo bem conosco. E dificil que o cristdo verda-
deiro caia da graca. Para fazer isto, ele deveria resis-
tir e rejeitar todos os “salva-vidas™ da graca lancados
para ele, e todo o amor que o cerca. Naquela que pare-
ce ser a ultima prova, nos experimentamos a graca
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mais rica. Jamais poderemos esgotar o perdao, a mi-
sericordia, o amor e o poder de Deus, pois é adequado
a cada necessidade.

O segundo fator importante é a natureza da santi-
dade. A perseveranca na fé nao € o resultado da forca
derivada da quantidade da propria fé de cada um, mas
da qualidade do amor que se tem por Deus. Despertar
a tensao da propria fé e fixar nela a atencao é agarrar-
se na fonte errada de ajuda em tempos de necessida-
des. Nao somos salvos pela forca de nossa fé, mas pelo
Objeto dela - Cristo. Estamos unidos pelo amor maii-
tuo.

NOTAS

™ A Plain Accout of Christian Perfection (Kansas City, Beacon Hill Press of Kansas City,
1966, reimpresso) p. 52-3.

™ Edward Carnell, Philosophy of the Christian Religion (Grand Rapids: Wm. B. Eerd-mans
Publishing Co., 1952), p. 77

s J. Elder Cummings, “What This Teaching Is", Keswick Week, 1890, p. 40.

" Sermdes, “A Father Appeal.”

7 |bid., “Sermon on the Mount®, | {O Sermdo do Monte), .

" bid., “A Blow at the Root", 1762

™ Ver Wiley, Christian Theology, |, 365 p., onde existe uma excelente andlise do amor santo.
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(ONCLUSAO

O amor é uma for¢a positiva. A santidade é positi-
va; € algo vivo, que cresce. Na vida natural ndo nos
preocupamos obstinadamente por prevenir as enfer-
midades, mas por fortalecer o corpo, para que chegue
a ser bastante saudavel e rechace as enfermidades.
Nao gastamos tempo e energias em tratar de seguir
confiando em nosso melhor amigo. O amamos e o amor
se encarrega dessa confianca.

Em nossa vida crista, quanto mais nos entrega-
mos, mais confiamos em Deus, mais o amamos e cre-
mos nEle. O "sim” constante a Deus debilita a tenta-
cao para desobedecer-lhe. Nao necessitamos viver sob
a tensao de resistir ao pecado e escapar dele, se cor-
remos até Deus e chegamos mais estreitamente a Sua
presenca. A fé e o amor crescem juntos. Conforme a fé
se aferra mais e mais as promessas de Deus, e a de-
terminacao traz o “eu” em conformidade com a Sua
vontade, o amor vai se aperfeicoando; e quando isto
vai sucedendo, a fé também se fortalece. "O perfeito
amor lanca fora o medo” (1 Joao 4:18). O amor é o
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antidoto para o temor cair. O amor confia em Deus,
nos aproxima dEle, que é onde esta a seguranca.

Tudo o que é necessario para uma vida crista
edificante, forte, positiva é o significado e o conteudo
da santidade. A santidade € amor. O amor nao é uma
salvacdo abstrata, imputada e irreal, que nos salva no
principio, mas nao de fato. O amor € precisamente a
graca de Deus, operando no nosso eu essencial e
interagindo nele, trazendo cada elemento do nosso ser
e personalidade sob o dominio do Nosso Senhor Jesus
Cristo pela presenca interior do Espirito Santo. Isto se
levanta como um contraste absoluto para a salvacao
por decreto divino, que ignora a reabilitacao da alma,
a qual, de outra maneira, esta desesperadamente per-
dida no pecado.

140



BIBLIOGRAFIA

Livros

ARMINIUS, James. The Works of James Arminius. Wm. Nichols
(Trad.). London: Thomas Baker, 1875.

BRANDT, Caspar. The Life of James Arminius. John Guthrie (Trad.).
London: Ward and Co., 1854,

BURTNER, Robert W. e CHILES, Robert E. (Ed.). A Compendium of
Wesley’s Theology. New York: Abingdon Press, 1944.

CALVIN, John. Institutes of the Christian Religion. John Allin (Trad.).
Philadelphia: Presbyterian Board of Education, 1932.

CARNELL, Edward. Philosophy of the Christian Religion. Grand
Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 1952.

COX, Leo George. John Wesley’s Concept of Perfection. Kansas
City: Beacon Hill Press of Kansas City, 1964.

FORELL, George W. Faith Active in Love. New York: The American
Press, 1954,

GEIGER, Kenneth E. (Ed.). The World and the Doctrine. Kansas
City: Beacon Hill Press of Kansas City, 1965.

HARRISON, A. W. Arminianism. London: Duckworth Press, 1937.

141



Fundamentos da Teologia Arminio Wesleyana

HODGE, A. A. Outlines of Theology. New York: A. C. Armstrong and
Son, 1905.

McGIFFERT, Arthur Cushman. A History of Christian Thought. New
York: Charles Scribner’'s Sons, 1953.

NEVE, J. L. A History of Christian Thought. Philadelphia: The
Muhlenberg Press, 1946.

MORGAN, G. Campbell. The Teachings of Christ. Grand Rapids:
Fleming H. Revell Co., 1913.

NAGLER, A.W. The Church in History. New York: Abingdon Cokes-
bury Press, 1929.

NEVE, J. L. A History of Christian Thought. Philadelphia: The
Muhlenberg Press, 1946.

ORR, James. Progress of Dogma. Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., 1952.

OSBORN, G. (Ed.) The Poetical Works of John and Charles Wes-
ley. London: Wesleyan Methodist Conference Office, 1869.

RICHARDSON, Cyrill. (Ed.) Early Christian Fathers. Philadelphia:
Westminster Press, 1943.

SHEDD, William. Dogmatic Theology. New York: Charles Scribner’s
Sons, 1888-94.

STRONG, Augustus. Systematic Theology. Philadelphia: Griffith and
Roland Press, 1907.

WARFIELD, Benjamin. The Westminster Assembly and lts Work,
London: Oxford University Press, 1931,

WESLEY. John. A Plain Account of Christian Perfection. Kansas
City: Beacon Hill Press of Kansas City, 1966.

. The Works of the Rev. John Wesiey. Vol 14. Kansas
City: Beacon Hill Press of Kansas City, n.d.

WILEY, H. Orton. Christian Theology. Vol. | Kansas City: Beacon Hill
Press of Kansas City, 1940.

. The Epistie to the Hebrews. Kansas City: Beacon
Hill Press of Kansas City, 1959.

142



Bibliografia

Artigos
ATKINSON, Lowell, “The Achievement of Arminius”, In: Religion in
Life (Summer, 1950), p. 422.

BANGS, Carl. “Arminius and the Reformation”, In: Church History,
XXX (June, 1961), 7-8.

. “Arminius: An Anniversary Report”, In: Christianity
Today (October 10, 1960), p. 18.

BARNHOUSE, Donald Gray. “Eight Things God Cannot Do, In:
Eternity, IX (January, 1958), 27.

BELL, L. Nelson. “Righteousness”, In: Chistianity Today, ll (June 9,
1958), 19.

CHILES, Robert E. “Methodist Apostasy from Free Grace to Free
Will”, In: Religion in Life, XXVII (Fall, 1958).

CUMMINGS, J. Elder. “What this Teaching Is”, In: Keswick Week
(1890).

LADD, George E. “Justification”, In: Eternity. IX (July 1958), 12, “The
Debate over Divine Election”, In: Christianity Today (october 12,
1959).

VAN DER KROEF, Justus M. “Calvinism as a Political Principle”, In:
Calvin Forum (February, 1950).

143



Impressio e Acabamento
na Gréfica Imprensa da Fé



	P0001
	P0002
	P0003
	P0004
	P0005
	P0006
	P0007
	P0008
	P0009
	P0010
	P0011
	P0012
	P0013
	P0014
	P0015
	P0016
	P0017
	P0018
	P0019
	P0020
	P0021
	P0022
	P0023
	P0024
	P0025
	P0026
	P0027
	P0028
	P0029
	P0030
	P0031
	P0032
	P0033
	P0034
	P0035
	P0036
	P0037
	P0038
	P0039
	P0040
	P0041
	P0042
	P0043
	P0044
	P0045
	P0046
	P0047
	P0048
	P0049
	P0050
	P0051
	P0052
	P0053
	P0054
	P0055
	P0056
	P0057
	P0058
	P0059
	P0060
	P0061
	P0062
	P0063
	P0064
	P0065
	P0066
	P0067
	P0068
	P0069
	P0070
	P0071
	P0072
	P0073
	P0074
	P0075
	P0076
	P0077
	P0078
	P0079
	P0080
	P0081
	P0082
	P0083
	P0084
	P0085
	P0086
	P0087
	P0088
	P0089
	P0090
	P0091
	P0092
	P0093
	P0094
	P0095
	P0096
	P0097
	P0098
	P0099
	P0100
	P0101
	P0102
	P0103
	P0104
	P0105
	P0106
	P0107
	P0108
	P0109
	P0110
	P0111
	P0112
	P0113
	P0114
	P0115
	P0116
	P0117
	P0118
	P0119
	P0120
	P0121
	P0122
	P0123
	P0124
	P0125
	P0126
	P0127
	P0128
	P0129
	P0130
	P0131
	P0132
	P0133
	P0134
	P0135
	P0136
	P0137
	P0138
	P0139
	P0140
	P0141
	P0142
	P0143
	P0146

